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Resumen: EI presente trabajo analiza el caracter continuista y a la vez transformador de la
historiografia antigua cristiana de los siglos IV y V. Para ello, se centra en el estudio de la
obra historica de uno de los historiadores mas importantes del periodo, cuyas ideas gozaron
de gran predicamento en épocas posteriores. Se trata de las Historias contra los paganos del
presbitero hispano Orosio. En esta obra podemos encontrar un buen compendio de los rasgos
que definen la historiografia cristiana tardoantigua. Finalidad apologética, sentido
universalista, interpretacion providencialista y concepcion lineal del tiempo histérico. Por otro
lado, a lo largo de la obra se van a definir una serie de posturas de tipo politico-ideoldgico.
Orosio elabora toda una teologia politica para ofrecer respuestas a algunos de los problemas
mas importantes de su tiempo, como la desestabilizacion militar y politica del Imperio
Romano ante las invasiones barbaras. En este aspecto, su principal aportacién consiste en
presentar Imperio y cristianismo, como una unidad indisoluble preparada por Dios. Ambos
elementos politico y religioso, fundamentan una diferenciacion esencial entre los tiempos
paganos y los tiempos cristianos. Los primeros se caracterizan por las continuas guerras y
desastres, son los tiempos del pecado. Los segundos por la progresiva paz y felicidad en la

tierra, son los tiempos de la escatologia.

Palabras clave: Historiografia cristiana, Orosio, Historias contra los paganos, apologética,

providencialismo, universalismo, pecado, escatologia, Imperio Romano.

Abstract: This paper analyzes continuity and transformity nature of ancient Christian
historiography of IV and V centuries. To this end, focusing on study of the historical work of
one of most important historians of the period, whose ideas obtained great prestige in later
times: Histories against pagans, written by Hispanic priest Orosio. In this work we can find a
compendium of features that define Christian historiography in Late Antiquity: apologetic
purpose, universalist sense, providential interpretation and a linear conception of historical
time. On the other hand, throughout the work will be defined some positions of political-
ideological type. Orosio develops a political theology to offer solutions to some of the most
important issues of his time, such as the military and political destabilization of Roman
Empire due to barbarian invasions. In this regard, his main contribution is to present Empire
and Christianity as an indissoluble unit prepared by God. Both elements are the basis of an

essential differentiation between pagan and Christian times. First one is characterized by



continuous wars and disasters. This are the times of sin. Second one is characterized for
progressive peace and happiness on earth. These are the times of eschatology.

Key words: Christian historiography, Orosio, Histories against pagans, apology,

providentialism, universalism, sin, eschatology, Roman Empire.

I. OBJETIVOS Y METODOLOGIA.

El objetivo de este trabajo es aproximarme a los parametros de transformacion cultural
que se operan durante la Antigliedad Tardia. El nacimiento y progresiva expansion del
cristianismo van a suponer un cambio trascendental en la historia de las ideas. Unos cambios
y transformaciones que tienen lugar mediante un flujo de doble sentido. Por un lado el
cristianismo va a adaptarse a la cultura clasica, tomando para si muchas de sus mejores
creaciones, como la filosofia, la historiografia, el propio lenguaje o la ideologia politica. Por
otro lado estas creaciones estan sometidas a un filtro de seleccion y reelaboracion, y aparecen
por tanto transformadas en funcién de los singulares caracteres del cristianismo y sus
objetivos. El cristianismo se convierte en una religion griega y romana de la misma forma que
el Oriente y el Occidente, la ecimene antigua, se hacen cristianos. Estamos por tanto, ante un

periodo de original sintesis cultural, decisivo para el futuro de Europa.

Del conjunto de transformaciones eidéticas del periodo se ha seleccionado a la
historiografia como objeto de estudio. Y es que en la interpretacion del pasado se ponen en
juego aquellos valores que definen y dan sentido al propio presente. El cristianismo va a
necesitar hacer su propia lectura del pasado, justificarse y explicarse con él. Al analizar las
ideas historicas y los cambios que se producen en la concepcion del pasado conectamos con

las ideas politicas, religiosas y filoséficas de la época.

Lo que me interesa por tanto es ver de qué manera se inserta la interpretacion histérica en
un marco global de ideas en transformacion. Y a su vez, investigar como la vision del pasado
puede convertirse en un instrumento con capacidad para incidir y determinar en cierta medida
el sentido de esas transformaciones. El relato histérico no suele ser neutro en el mundo

antiguo, se sustenta sobre determinados horizontes ideolégicos y tiene una importante
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orientacion pragmatica. Lo que para muchos es un motivo de critica y distanciamiento tiene

gran valor para el que esté interesado en la historia de las ideas.

Una de las virtudes que ofrece la Historia de la historiografia es que nos lleva a hacer un
ejercicio de reflexion sobre nuestra actividad. Como estudiantes de Historia llevamos con
nosotros una pregunta permanente, que pocos se resisten a formularnos una y otra vez ;para
qué sirve la Historia? Pues bien, estudiar Historia de la historiografia sirve para ofrecer al
menos una respuesta sencilla y contundente. No hay sociedades sin pasado, todas las culturas
han valorado de una u otra forma a éste y lo han utilizado como un elemento clave de su
identidad. Desde una mayor profundidad, el analisis de las funciones que ha desempefiado la
historiografia en el pasado nos puede ayudar a reflexionar sobre las virtualidades que pueda
tener ésta en el presente, asi como sobre los peligros y errores en los que se puede caer.

En cuanto a la metodologia de trabajo he seguido el siguiente procedimiento. En primer
lugar he realizado una lectura de obras de Historia de la historiografia de caracter general, en
las que se explica el largo proceso evolutivo que parte de la Historia narrativa clasica y llega
hasta la Historia cientifica de la actualidad. Hecho esto, el siguiente paso ha sido profundizar
en las caracteristicas de la escritura historica de la Antigliedad, especialmente en su ultima
etapa marcada por el cristianismo. Para ello he consultado obras especializadas. A partir de
éstas he realizado también algunas lecturas directas de obras clave en la interpretacion
historica de los antiguos. Sobre todo de Ciceron para la historiografia clasica y de Agustin

para la historiografia tardoantigua.

La segunda parte del trabajo ha consistido en el andlisis de la obra histérica del presbitero
hispano Orosio, las Historias contra los paganos. Mediante una lectura directa y atenta de la
obra he podido observar como se concretan especificamente las transformaciones
historiogréaficas antes estudiadas. En Orosio las caracteristicas generales de la historiografia
cristiana tardoantigua aparecen muy marcadas. Las influencias de los grandes renovadores del
género son claras. Pero también es visible su originalidad como historiador y la singularidad
de su obra. Estas lecturas las he ido complementando con un estudio de bibliografia especifica

sobre la vida y obra de Orosio.

En las conclusiones finales valoro el alcance y la importancia de la obra de Orosio dentro

de la historiografia tardoantigua y en los tiempos posteriores.



Il. LA HISTORIOGRAFIA CRISTIANA TARDOANTIGUA. (SS. IV y V).

I11.1. Entre la tradicién y la innovacion.

La literatura o escritura histdrica cristiana de los siglos IV y V se desarrolla en una tensién
entre la tradicion historiografica clasica y los conceptos propios y especificos de una religion
revelada, que suponen globalmente una nueva concepcion del tiempo histérico y una

novedosa interpretacion del pasado.

El cristianismo se inserta en el mundo grecolatino y de este va tomar gran parte de su
aparato cultural; ya sea el lenguaje como vehiculo en el que expresar sus ideas, ya sea la
filosofia como un andamiaje conceptual con el que clarificar y sistematizar su doctrina, ya sea
la escritura histérica como forma de dignificar sus origenes, situarse a si mismo como
beneficiario de un legado inmemorial o ejercer una funcién moral y educativa. El cristianismo
se sitUa respecto a la tradicion clésica en el siguiente plano; por un lado adquiere conceptos,
métodos, ideas, y por otro los reelabora, los digiere a su modo y los vierte asi a la posteridad.
En general, podemos considerar esto como una caracteristica clave del periodo llamado
Antigiiedad Tardia, como una época de original sintesis cultural marcada por el dominio de lo
cristiano pero en continua tension transformadora con respecto a la tradicion y el legado

greco-latino.

Esto puede apreciarse claramente en la historiografia o escritura histérica tardoantigua, en
continuidad con la tradicion clasica de la Antigliedad, presentando unos aspectos comunes o
que se repiten, en varios niveles diferentes (BALMACEDA, 2013: 64).

I11.1.1. La veracidad de la Historia.

Uno de los aspectos mas importantes es la exigencia de proporcionar un relato verdadero
para que sea considerado Historia. Esta pretension de veracidad, de acercarse lo mas posible a
lo que pasd de manera efectiva, era para la tradicion clasica el elemento fundamental que
distinguia a la narrativa historica de otros géneros literarios. Asi lo pusieron de manifiesto
entre otros Cicerén o Luciano de Samosata, en sendos tratados que sentaron los canones sobre

como debia escribirse la Historia.



“Porque, como decia, esta es la Unica peculiaridad de la historia y sélo a la

verdad se le deben ofrecer sacrificios si uno va a dedicarse a escribir historia”

(De hist. conscr. 39).

“;Pues quién ignora que la primera ley de la historia es no atreverse a mentir en
nada? ¢Y a continuacion, el atreverse a decir toda la verdad? ;Y que al escribirla
no haya sospecha de simpatia o animadversion? Estos, naturalmente, son sus

cimientos, que todos conocen” (De oratore. I, 62-63).

El ideal de exactitud y precision, distintivos propios de la literatura historica, fue también
buscado y defendido por los historiadores cristianos. Aunque no diferenciaban claramente
entre géneros de verdad y de fantasia, entendian que lo que se narraba y se defendia en sus
escritos historicos era conforme a la verdad. La diferencia entre la escritura histérica cristiana
y la grecolatina estaria en los métodos, en la recoleccion de datos y fuentes, y en la distinta

interpretacion de los mismos, es decir, de qué manera se entendia el criterio de verdad.

Para la tradicion clasica desde Herodoto, la Historia era el resultado de una averiguacion,
de una investigacion; este es de hecho el significado etimologico del término “historia”, que
proviene del griego historie y que significa averiguacion. Se entendia por tanto como una
modalidad especifica de conocimiento que hay que poner en conexion con otras novedades
culturales que suponen a partir del siglo V a.C. una paulatina superacion del mythos por el
logos. En un principio, el criterio de verdad mas relevante era ser testigo ocular de los hechos,
y en caso de no serlo, recurrir a relatos orales, cotejarlos, compararlos, buscar el que parezca
mas verosimil o creible. Cuando la Historia comenzo mas tarde a ser una narracion de los
hechos pasados y empezaron a utilizarse fuentes escritas, era en parte la autoridad de la fuente
y en parte el juicio critico del propio historiador, apoyado en su instruccion sobre distintos
temas que eran tipicos de la Historia, como militares y politicos, lo que aportaba credibilidad

al relato.

El criterio de verdad en la historiografia cristiana se mueve en un plano distinto, la
informacion que se obtiene no s6lo procede de la investigacion del historiador y su juicio mas
0 menos critico sobre las fuentes, sino que hay verdades que proceden de la revelacion dada
por Dios, y esta autoridad es incuestionable. Hay que destacar el distinto papel desempefiado
por los actos humanos en la causalidad de los acontecimientos. Si bien dentro de la
historiografia clasica existen en algunos autores ciertos elementos que podriamos calificar de

irracionales, como el azar ciego o la fortuna en tanto que causas de los acontecimientos, el
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desarrollo de la tradicion viene a situar a las acciones humanas como causas del transcurso de
los mismos.* En la historiograffa cristiana por el contrario, siempre estan presentes el plano
divino providencial y el plano humano, llegando en muchos casos a cuestiones y problemas

dificilmente resolubles.?

Para los cristianos la historia es un reflejo de la accion de Dios en el mundo, de manera
que incluso los sucesos mas maravillosos pueden ser creibles ya que Dios es omnipotente.
Cualquier suceso por extrafio que sea puede adquirir sentido como castigo, como gracia o
como advertencia de Dios a los hombres. Por otro lado, muchas obras historicas tienen una
finalidad apologética. Como su intencion es defender argumentos frente a rivales religiosos,
no pueden hacer esa profesion de imparcialidad que caracterizaba a los clasicos, aunque

muchos tampoco la cumplian.

Sin embargo, los historiadores cristianos también pretenden escribir conforme a la verdad.
Y para ello recurrian a diferentes técnicas que aportaban verosimilitud y credibilidad. Se
aducia ser testigo ocular de los hechos, o bien se presentaba el relato en primera persona para
dar cierta apariencia de autenticidad. Se apelaba a la autoridad de las fuentes, incluidas las
profanas, o se enmarcaban los datos cronoldgica y espacialmente para aportar objetividad
(SANCHEZ SALOR, 2006: 66-83).

11.1.2. Formay contenido.

Otra coincidencia entre estas dos tradiciones historiograficas estaria en la forma, es decir,
en la manera en que la Historia era escrita. Concretamente me refiero a la utilizacion de
distintos recursos y reglas retoricas que suponen un tratamiento y ordenamiento especifico del
material histdrico con vistas a ciertos fines. La retdrica no solo era utilizada para dar elegancia
y belleza al relato, consistia también en una seleccidn, organizacion e interpretacion del

material.

Un elemento fundamental de la retorica era la inventio, que debe entenderse como un

buscar y descubrir, usando la reflexion y la creatividad, una posible explicacion de los

! Asi lo entienden Cicerén, Luciano de Samosata o Polibio.

2 Uno de los problemas més interesantes que se plantean al intentar conciliar la providencia y la accion
humana en el desarrollo histérico es la explicacion de los males del mundo.



hechos® (BALMACEDA, 2013:16). No obstante la inventio era usada con bastante libertad,
entre otras cosas para insertar discursos ajenos que suponen en algunos casos una
interpretacion muy particular y en donde se atendia a lo sumo al sentido general de lo que se
habia dicho; para caracterizar personajes en muchas ocasiones desde valores dualistas donde
primaba la funcion moral del relato; o bien transmitiendo emociones y sensaciones
grandilocuentes, pues el estilo iba a la par con lo que se narraba, generalmente las gestas de
grandes personajes. Hay sin embargo un uso mas o menos responsable de este método dentro

de una tradicion muy amplia.

Esta carga literaria de la historiografia clasica ligada a funciones ideoldgicas y morales,
lleva a buena parte de los historiadores actuales a calificarla de literatura y escritura histdrica,
mas que como Historia propiamente, e incluso a desvincularse de esta tradicion como una
primera raiz de lo que hoy seria una ciencia.® La forma de practicar la Historia hoy es desde
luego muy diferente, y su origen se situaria en realidad en la actividad de erudicion filologica
y documental que arranca entre los siglos XVII y XVIIl y culmina en el XIX.

La historiografia cristiana tardoantigua va a tomar de la escritura historica clasica
principalmente el elemento retdrico relativo al orden (dispositio) sobre todo una ordenacion
de tipo cronoldgico y narrativo (que convive no obstante en la mayoria de los casos con otra
de tipo argumentativo) en la que queden claras las causas y las consecuencias de los hechos y
como innovacidn, la finalidad y sentido de los mismos. Los historiadores cristianos no estan
tan interesados como los clésicos en los valores literarios de la obra historica. Es mas
importante el contenido y lo que se ensefia, por lo que suelen hacer mas bien profesion de
sencillez y brevedad. Pero con frecuencia, utilizan los recursos retoricos propios de la
literatura profana, no sélo de la época, sino también de la clasica. No es de extrafiar teniendo
en cuenta que la mayoria de ellos se han formado en las escuelas de retérica y conocen los
diferentes géneros y estilos (SANCHEZ SALOR, 2006: 189-194).

Mas alla de un cierto formato, los historiadores clasicos tienen la condicion irremediable
de fuentes del pasado, en muchos casos consideradas como autoridad, y existe una

dependencia con respecto a la cronologia y en cuanto a la organizacion tematica. Sin embargo

% Cic., De inventione. I, 9: “La invencién consiste en la blsqueda de argumentos verdaderos o
verosimiles que hagan creible nuestra causa.”.

* Por ejemplo, MORADIELLOS, E. (2001), “Tucidides no es nuestro colega”, Las Caras de Clio,
Siglo XXI, Madrid, pp. 57-64.
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se abren nuevos temas, paulatinamente se establece una cronologia propia, y fruto de ello
cambia el estilo y la organizacion del texto. El ejemplo de la Historia Eclesiastica de Eusebio
es el méas relevante de este caso y sienta el precedente para las futuras historias de la Iglesia.

En cuanto a las cronografias, éstas suponen un primer escalén hacia la Historia universal.

En nuestro caso de estudio, las Historias contra los paganos de Orosio, la brevitas, un
concepto de la retérica romana, se va a conjugar con la funcién apologética de la obra y con la
orientacion escatoldgica y providencialista de la misma. Su pretension es “transmitir la
esencia de los hechos y no su desarrollo externo” (Hist. 11l prél, 3). Lo que significa una
seleccién del material historiografico, que aunque es en su mayoria de origen profano, aparece
reinterpretado. En realidad se va a hacer uso de una historia militar pero presentandola como
una historia de las desgracias del mundo. También va a aportar algunas novedades en el orden

de la cronologia. VVeremos estas cuestiones en profundidad méas adelante.

11.1.3. La funcién de la Historia.

Otro elemento que sefiala una cierta continuidad entre la historiografia cristiana
tardoantigua y la clasica, seria el valor educativo dado por ambas al relato histérico. Ambas
tradiciones sefialan su funcionalidad y utilidad para ser una fuente de ejemplos de los que
extraer una ensefianza. Una gran parte del valor de la Historia en el mundo antiguo iba mas
alla de su funcion cognitiva, y se percibia conectado con su funcion educacional. Se veia la

Historia como una guia para la conducta, como “maestra de la vida” (De oratore II, 36).

Este magisterio tenia para los clasicos un caracter fundamentalmente politico. La Historia
debia proveer lecciones para el hombre de Estado, debia formar a la clase gobernante a través
modelos humanos y acciones politicas dignos de ser imitados. Para el politico militar romano
no habia mejor ensefianza que el ejemplo de las gestas y el saber hacer de los grandes de su

pasado.

También tenia importancia sobre todo entre los historiadores romanos, el plano moral,
aungue relacionado estrechamente con el politico. La explicacidon de los avatares histéricos se
vinculaba a la accién humana, y esta se explicaba en funcion de las mores, es decir, las
costumbres, los habitos, el caracter. La moralidad era un rasgo esencial a la hora de dar
sentido al pasado y su interpretacion se proyectaba al presente, pues sefialando los vicios y las

virtudes de los antecesores, los historiadores buscaban que sus lectores se comportaran de una
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manera determinada (BALMACEDA, 2013: 14-15). Era una vision de la moral conectada con
las virtudes civicas, que se consideraban fundamentales para la grandeza y el buen
funcionamiento del Estado.

La historiografia cristiana va a mantener el valor pedagdgico y educativo de la narracion
historica. La vida de los hombres del pasado sirve para ejemplificar lo que es bueno e imitable
y lo que es pernicioso y debe ser desechado. Sin embargo van a cambiar los modelos. En
lugar de la virtus o la areté guerrera y militar, se pone sobre todo el énfasis en una moral que
tiene en la abnegacion y la moderacion algunos de los principales valores a imitar. EI modelo
de vida cristiano no es el del militar o el del politico, sino el del santo. De la misma forma el
alcance civico o incluso ético que podia tener la moral va a menguar. La moral queda
vinculada mas al &mbito personal, a la relacidn entre el individuo y Dios. Si el individuo sigue

las reglas de Dios serd recompensado, si no, sera castigado.

Mientras que la historiografia profana pretendia educar para la vida y para la politica, la
cristiana pretende educar solo para la propia vida. Ademas no solo para ésta vida, sino
también para la otra vida. Por ejemplo, Agustin, dio a sus exempla la cualidad de mostrar cual
era el sumo bien y el sumo mal.> De forma que los ejemplos del pasado estarfan destinados a
servir de modelos para la otra vida, en una suerte de magistra vitae aeternae (SALVADOR
VENTURA, 2016: 265).

La historiografia cristiana va a afiadir ademas nuevas funciones a la educativa. También
pretende dar testimonio de la accidn de Dios en el mundo, destacar el sentido providencial de
los hechos. Asimismo la apologia va a invadir el terreno de la historiografia. Los cristianos la
van a utilizar para hacer una defensa de su fe (SANCHEZ SALOR, 2006: 55-59).

I11.2. Caracteres generales de la historiografia cristiana.

En el apartado anterior hemos visto algunas continuidades entre la historiografia clasica y
la cristiana tardoantigua, sefialando a su vez que existian puntos de divergencia fruto de
concepciones particulares propias de la vision cristiana del mundo. En este apartado
expondremos aquellos elementos que aparecen con caracter general en los historiadores

cristianos de la época y que aportan novedad a la historia de la historiografia.

> Civ. Dei. XIX. 4, 1: “La vida eterna es el sumo bien; la muerte eterna el sumo mal”.
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11.2.1. El sentido lineal del tiempo.

Una de las diferencias mas importantes entre la historiografia clasica y la cristiana es su
concepcidn del tiempo. En la Antigliedad Clasica el tiempo se concebia como algo ciclico,

mientras que los cristianos van a concebir la historia de modo lineal.

Los griegos particularmente, imbuidos de una visidn cosmocentrica de la realidad,
desarrollaron filosofias cuya finalidad era desentrafiar aquello que permanecia inmutable
frente al cambio aparente y que constituia el fundamento (arjé) que daba orden (nomos) al
mundo (cosmos). EI mundo se concebia como un cosmos ordenado que permanecia inalterado
frente al acontecer superficial y cambiante. Desde esta perspectiva se interpretd la historia
como un ciclo. Dado un disefio y un orden de las cosas inmutable en su esencia, las
circunstancias particulares podian cambiar pero las respuestas que se daban a estas
circunstancias estaban limitadas. La historia tendia a repetirse, por ello era considerado tan

importante el conocimiento del pasado para abordar el futuro.

Hubo distintas formas de concebir el eterno retorno. Platon recurria a la vision mitica en
cuanto tiempo repetitivo y reiterativo de un pasado originario. Aristoteles hablaba de
catastrofes periodicas que remitian inexorablemente a la humanidad a las situaciones
ancestrales, aunque después se reaccionaba hacia una nueva evolucién de la humanidad, que
repetiria el circulo tantas veces recorrido, y que se traducia en un incesante retorno al pasado.
Los estoicos ensefiaban la teoria de la destruccion ciclica no solo del mundo natural, sino
también de las civilizaciones. La tesis de fondo era que el fuego, en la misma medida que
crea, destruye, y a la destruccion del mundo sigue un renacimiento del mismo (MERINO,
2001: 14-15).

Fue el historiador griego Polibio quien mejor tradujo esta vision al terreno de la politica
con su concepto de la anaciclosis. Polibio, siguiendo a Aristételes, piensa que existe un
namero limitado de formas de gobierno y que éstas se siguen fatalmente unas a otras. Aunque
es posible que viera en la constitucién mixta romana (responsable de su grandeza) una forma
de escapar del circulo infinito de los ciclos, desde el punto de vista griego toda institucion

politica esta llamada tarde o temprano a desaparecer.

Frente al necesitarismo griego, que interpreta al mundo como eterno y necesario, se opone

el creacionismo biblico, que interpreta al mundo como un efecto de la voluntad libre de Dios,
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que lo ha originado y colocado en el tiempo, es decir, el mundo ha tenido un inicio y es
contingente. EI mundo es gratuito, pero no superfluo, ya que tiene una finalidad intrinseca.
Las ideas biblicas de creatio ex nihilo, encarnacion de Cristo y Juicio final, van a dar a la
Historia cristiana un sentido dinamico de direccién finalista. En la interpretacion cristiana la
historia tiene un principio, una direccion y un final, de esta manera los hechos historicos se

suceden y organizan en funcién de un télos.

La visién cristiana de Dios, el mundo y el hombre, superan la dimension estatica de la
cosmologia griega para ofrecer una perspectiva esencialmente dinamica. La categoria de
eternidad pertenece solo a Dios, mientras que el mundo estéa sujeto a la temporalidad, esta
hecho “con el tiempo™.® El tiempo es la forma en que el hombre experimenta su existencia
como ser en el mundo y su vocacion de trascendencia. En el transcurso del tiempo los
acontecimientos importantes podran ser parecidos, se pueden observar regularidades en las
circunstancias y en los actos humanos, pero los sucesos son irreductibles, anicos, irrepetibles,

como irrepetibles son los fendmenos de la creacion, la encarnacion y el fin de los tiempos.

11.2.2. El Universalismo.

La vision cristiana del mundo posibilitd y facilitd una tendencia hacia la comprension
universalista de la historia. El plan de salvacion de Dios estaba abierto a todos los hombres de
todos los tiempos y el relato histdrico de la puesta en préctica de este designio se hacia pues
valido también para todos los hombres de cualquier tiempo y lugar (BALMACEDA, 2013:
64).

El cristianismo superé de la mano de Pablo el particularismo judio relativo al pueblo
elegido, para afirmarse como religién salvifica universal. En este viraje tomd, entre otras
ideas antropoldgicas de los estoicos, aquella que afirmaba la igualdad de todos los hombres.

La fundamentacion religiosa de esta idea ponia el acento en la creacion del hombre a imagen

® Agustin desarrolla en De Civitate Dei una interesante concepcion del tiempo como categoria
existencial. Civ. Dei Xl, 6, 1: Y si las sagradas letras dicen que al principio hizo Dios el cielo y la
tierra, de modo que no hizo otra cosa primero, porque dijeran antes lo que habia hecho si hiciera algo
antes de todas las cosas que hizo; sin duda que el mundo no se hizo en el tiempo, sino con el tiempo.
Porque lo que se hace en el tiempo se hace después de algin tiempo y antes de algln tiempo; después
de aquel que ha pasado y antes de aquel que ha de venir: pero no podia haber antes del mundo algun
tiempo pasado, porque no habia ninguna criatura con cuyos mudables movimientos fuera
sucediendo.”.
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y semejanza de Dios; era esta vinculacion, esta dimension relacional, la que caracterizaba a la
humanidad de forma esencial y la igualaba frente a distinciones culturales, raciales,

linguisticas o civilizatorias.

El cristianismo se desarrolla asi en un ambiente cosmopolita caracterizado por la unidad
politica realizada en el Imperio Romano y que se sustentaba culturalmente en el helenismo
precedente. La proyeccion de un Imperio considerado mundial, llevé a una nueva y mayor
amplitud del marco geogréfico considerado y esto a su vez a una ampliacién del marco
cronoldgico. Algunos autores como Pompeyo Trogo,” vya en el siglo | d.C. intentaron elevar
la Historia por encima de los particularismos étnicos y nacionales para ofrecer una visién

universal.

El cristianismo, por tanto, contiene ciertos elementos doctrinales, ideoldgicos vy
contextuales que haran que su escritura histérica sea potencialmente universalista. Se ha de
decir potencial porque no todos los géneros que incluye la historiografia cristiana presentan la
misma dosis de universalismo. En general las historias eclesiasticas estan mas concentradas
geogréfica y cronoldégicamente que las historias universales o las cronicas, y éstas ultimas a
Su vez tampoco son ajenas a ciertos particularismos. Estos elementos sefialados no determinan
a priori un caracter universalista para toda la escritura histérica cristiana, pero si le imprimen
un cierto sello y caracter que desafia los particularismos, aunque muy a menudo no pueda

evitar caer en ellos.

11.2.3. El providencialismo.

La historiografia cristiana hereda esta caracteristica de la judio-primitiva, distanciandose
asi de la historiografia clasica, que generalmente atribuye los sucesos al azar ciego y a la
causalidad humana. El origen estaria pues en los libros histéricos de la tradicién
veterotestamentaria,® uno de cuyos objetivos era mostrar que la historia no es una casualidad,
sino que es Dios quien guia el destino de los hombres, en este caso el destino del pueblo

elegido. Se intenta dar una interpretacion de los acontecimientos que muestre la relacion que

" Las Historiae Philippicae de Pompeyo Trogo (28 a.C.- 14 d.C.) pueden considerarse como la
primera historia universal en lengua latina. La obra nos ha llegado hasta hoy gracias al Epitome de
Justino.

¥ Se consideran libros historicos dentro del Antiguo Testamento los de Josué, Jueces, Rut, Samuel,
Reyes, Cronicas, Esdras, Nehemias, Judit, Tobias y Macabeos.
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ha existido y existe entre el hombre y Dios, siendo este ultimo el verdadero motor y conductor
de la historia (BALMACEDA, 2013: 59-60).

Este providencialismo es recogido como hemos dicho por la historiografia cristiana y se
convierte en un motivo interpretativo omnipresente entre los primeros historiadores cristianos.
Las ideas de presciencia y omnipotencia divina suponen que todos los acontecimientos
acaecidos han sido de algin modo obra de Dios, anticipados y conocidos por su infinita
sabiduria. No ocurre nada que El no sepa y permita, nada ocurre sin su participacion,
conocimiento y consentimiento. La historia entera es testigo de la voluntad de Dios y signo de

su Divina Providencia.

Ahora bien, la omnipotencia divina no excluye la libertad y la responsabilidad humanas.
El hecho de que Dios guie la historia de los hombres y conozca su futuro no significo que la
Historia fuera una simple narracion alegorica de la accion de Dios en el mundo, negando las
causas Y efectos de la voluntad humana. Los dos planos estan siempre presentes, el hombre se
desenvuelve en su mision temporal como subjetividad creadora y criatura responsable
historicamente de sus acciones y opciones (MERINO, 2001:15). La existencia de estos dos
prismas a través de los cuales interpretar la causalidad de los acontecimientos fue dificil de
conciliar en muchos casos y planted interrogantes de dificil resolucién. Una consecuencia del
providencialismo fue el desarrollo de una interpretacion metahistérica que explicara el sentido
de los hechos en clave teoldgica y teleoldgica, por encima de la casuistica concreta aungue sin

renunciar del todo a ella.

11.2.4. La apologética.

En muchas ocasiones el historiador cristiano escribia su obra en relacion a una polémica o
problematica de su tiempo, de manera que buena parte de sus objetivos y finalidades
consistian en servir de argumentario para defenderse o atacar posiciones contrarias al

cristianismo o la ortodoxia.

La apologética es una constante de la literatura cristiana y la tradicion puede remontarse
hasta Pablo, a la confrontacion y adaptacion casi desde un primer momento de la religion
cristiana y la filosofia helenistica, lo que contribuyé a la vocacion universalista 0 ecuménica

de su mision proselitista. Mas tarde tuvo que defenderse ante persecuciones y serias criticas,
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entre las que destacan las vertidas por los filosofos paganos Celso y Porfirio. De manera que
entre los siglos 11 y 111 surgen grandes apologetas como Justino y Origenes.

El cristianismo tiene que defenderse contra la acusacion de que es una religion reciente.
Para demostrar que no es asi establece una relacion de continuidad con la historia judia y la
tradicion veterotestamentaria. Con ello su antigliedad se remontaba a los tiempos de otros
pueblos como Babilonia o Egipto. Mediante esta conexidn con el pueblo judio se desarrolla la
idea de que la historia actual ya estd prefigurada en la histérica biblica. El pueblo judio
elegido por Dios es también una prefiguracion del nuevo pueblo cristiano. Con esta finalidad
se va crear el género historiografico de la cronografia.

Tampoco hay que olvidar las propias disensiones doctrinales internas al cristianismo y que
se presentan también précticamente desde primera hora con la gnosis o el maniqueismo,
suponiendo un intenso y continuo esfuerzo de sistematizacion, clarificacion y fijacion de
ideas que paulatinamente van a constituirse como ortodoxas. Los paganos no van a perder la
oportunidad de echarle en cara al cristianismo la diversidad de sectas en que se divide asi
como el fanatismo y la violencia con que en ocasiones se desenvuelven en estos
enfrentamientos. Con la finalidad de ofrecer una vision de unidad de la Iglesia, surgen las
historias eclesiasticas, donde se pone en continuidad al fundador y su apostolado con el

obispado. Se hace asi una relacion de la sucesion episcopal en las distintas sedes.

Las historias universales, por su parte, también estan vinculadas a un motivo apologético.
La acusacion pagana de que los males del Imperio Romano son culpa del cristianismo
(SANCHEZ SALOR, 2006: 59-60).

11.3. Principales géneros y autores.

Dentro de la historiografia cristiana podemos distinguir varios géneros o subgéneros como

las cronografias, la Historia eclesiastica y la Historia universal.

11.3.1. Las cronografias.

Las cronografias constituyen uno de los primeros géneros de la historiografia cristiana. En

ellas se establecia una medicion del tiempo y se ordenaban las fechas de los acontecimientos
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considerados més relevantes, especialmente los que tenian relacion con la historia sagrada,
aunque también los de la historia profana. En realidad, era fundamental sefialar el sincronismo
entre los acontecimientos biblicos y los de la historia profana. Con ello se demostraba el
caracter ancestral de la religién cristiana. El sincronismo se utilizaba también como
argumento probatorio. Que un hecho biblico sucediera en el mismo tiempo que uno profano
implicaba que el primero habia sucedido realmente. Si se estaba dispuesto a aceptar uno,
habia que aceptar el otro, especialmente si el hecho biblico era recogido también por una
fuente no cristiana (SANCHEZ SALOR, 2006: 33-37).

Una de las cronografias mas importantes, por haber servido de base a otras cronografias e
historias de la Iglesia, es la de Julio Africano (ca. 160-ca. 240), aunque de ella solo nos
quedan algunos fragmentos. Se cree que pudo haber estado compuesta por cinco libros
escritos en griego que ordenaban sincronicamente las fechas mas importantes de los griegos y
los judios, desde el afio 5500 a.C. que Julio Africano habria establecido como fecha de la
creacion del mundo, hasta el afio 221 d.C.

Sin embargo suele considerarse que la primera cronografia cristiana, la que sienta
verdaderamente las bases del géenero, fue la que realiz6 Eusebio de Cesarea y que conocemos
parcialmente gracias a una traduccion y ampliacion de Jeronimo. En ella se recogia un
sincronismo de acontecimientos historicos en tablas o columnas cronoldgicas paralelas. La
Cronica de Eusebio tenia como objetivo mostrar los acontecimientos de la historia universal
bajo un marco cronolégico comun y situando el nacimiento de Cristo como el eje central de
todos ellos. Tales acontecimientos tienen un interés subsidiario para apoyar el estudio
cronoldgico. Eusebio no busca hacer Historia, sino una cronografia comparada recogiendo los

hechos de diferentes pueblos de la antigliedad.

Estos trabajos sobre la cronologia aunque no sean estrictamente histéricos, pues carecen
de analisis, fueron muy atiles como base para la elaboracion de las historias posteriores.
Unifican el sistema de datacion en una cronologia universal cuando hasta entonces convivian
cronologias paralelas, como las olimpiadas griegas o la fundacion de Roma. Ademas suponen
el primer indicio de una vision universalista y lineal de la historia. Esta presente a su vez la
pretension de enraizar la religion cristiana con los mas lejanos origenes, asi como la
afirmacion de su seriedad y competencia historica (BALMACEDA, 2013: 63-64).
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11.3.2. La Historia eclesiastica.

La Historia eclesiastica es la que trata el tiempo transcurrido después de la venida de
Cristo a la tierra y narra los sucesos ocurridos a sus seguidores, la formacién y desarrollo
temporal de la comunidad eclesiastica y las dificultades experimentadas en la expansion del
cristianismo. Es importante en este género la cuestion de las sucesiones, la cronologia, los
problemas de ortodoxia, las persecuciones y martirios. El historiador eclesiastico se esfuerza
en delimitar y precisar geografica y cronolégicamente lo que ha sido la historia de la Iglesia
en un lugar y tiempo determinados, realizdndose posteriormente a la caida del Imperio
Occidental, la Historia eclesiastica local o nacional. Era necesario, por encima de todo,
resaltar la unidad de la Iglesia desde su fundador Cristo hasta los tiempos presentes.

Eusebio (c. 275-339) obispo de Cesarea (Palestina) hacia el 313, es considerado el padre
de la Historia eclesiastica. En su obra mas importante, Historia Eclesiastica, Eusebio trato de
presentar la historia de la Iglesia desde los primeros apdstoles hasta sus dias. En diez libros
realiza una sintesis de la Iglesia cristiana en sus tres primeros siglos de vida. Trata la sucesion
apostolica y de los obispos en los sinodos principales, la historia de los doctores de la Iglesia

y de la ortodoxia cristiana en contraposicion a las herejias, el judaismo y el paganismo.

La obra tiene dos partes diferenciadas. En la primera, que incluye los siete primeros
libros, su maxima preocupacion es mantener la continuidad entre el Antiguo Testamento y la
figura de JesUs hasta la época en que escribe. La sucesion apostdlica resultaba crucial como
elemento vertebrador de la ortodoxia y del vinculo con los origenes. Para ello se dedica a
elaborar la lista de los obispos de las principales sedes cristianas. También se ocupa de los
libros aceptados dentro de la ortodoxia y de las divisiones que suponian las herejias. No hay
que olvidar que la obra se desenvuelve en un contexto de fijacién del canon de las Sagradas

Escrituras y de agria polémica con el arrianismo.

En la segunda parte pasa a ocuparse de los tiempos recientes que conoce de primera mano.
Aqui la principal tematica son los martirios, ensalzando Eusebio a las personalidades que los
sufren. Son tiempos dificiles en los que el Imperio persigue a los cristianos. Pero al final del
relato, aparece la figura de Constantino que inaugura un periodo de paz para la Iglesia
(SALVADOR VENTURA, 2017: 140-142).

En esta obra Eusebio va a mostrar una metodologia sistematica poco frecuente hasta ese

momento. Hay un esfuerzo por documentar hechos y acontecimientos de la Iglesia usando
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numerosas fuentes y documentos que cita como prueba de autoridad de aquello que expone y
que argumenta. Eusebio pretende probar, presentar un relato verdadero apoyandose en la
autoridad de los documentos que recoge. La importancia dada a la veracidad y a los
documentos como base Y criterio de ésta, y que se explicita y materializa en la profusién de
citas y referencias, le llevard a alejarse y a prescindir en esta obra del ideal clasico de
elegancia retdrica, ya que las constantes citas suponen una interrupcion de la narracion que le
quita orden y fluidez. A pesar de ello estas largas citas tienen un gran valor ya que muchas
veces es lo Unico que se posee de las obras de los multiples autores que transcribe. Ademas, el
nuevo estilo, se adapta no solo al método, sino a un nuevo objeto de interés historico, la

Iglesia, desechando viejas tematicas clasicas como la guerra y la politica.

En la obra hay buenas dosis de universalismo y providencialismo. La historia de la Iglesia
es la historia de un pueblo con vocacion universal ya que el principio de cohesion que lo une
es més fuerte que la lengua, el territorio o la raza, esto es, la verdadera religion destinada a
triunfar pues la Providencia Divina esta siempre velando por ella y acaba castigando a quienes
la entorpecen y la persiguen (BALMACEDA, 2013: 68-70).

11.3.3. La Historia universal.

La Historia universal es una metahistoria o una filosofia de la historia. Méas que relatar los
acontecimientos tal como sucedieron ordenadamente tiende a mirar por encima de ellos y
encontrarles un sentido. Se trata por tanto de una interpretacion de la totalidad del tiempo
historico en funcidn de un plan, unas leyes, una teoria elaborada en el marco de la teologia y
la filosofia, y a la que la historia se pliega no sin violencia en algunos casos. ElI mejor

representante de este tipo de historiografia cristiana es Agustin de Hipona.

Agustin (354-430) ordenado obispo de Hipona en el afio 395, no puede ser considerado de
manera estricta como historiador; sin embargo, su pensamiento histérico tuvo profundos
efectos en la comprension e interpretacion de la historia. En su obra cumbre, La Ciudad de
Dios, de contenido claramente filoséfico, Agustin ofrece una serie de claves tedricas que
modificaran definitivamente la concepcién de la historia en el mundo cristiano y que tendran
gran trascendencia en la época medieval y posterior. Si Eusebio es considerado el padre de la
Historia de la Iglesia, a Agustin habria que imputarle la paternidad de la filosofia de la

historia.
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La obra parte de un contexto concreto y tiene un objetivo polémico. En los primeros afios
del siglo V varios pueblos germanicos penetraron el limes del Imperio llegando hasta Roma
en el 410. El saqueo de Roma por los visigodos de Alarico supuso no sélo una convulsion
politica sino que afect6 a los valores de la romanitas y puso en cuestion el ideal de la Roma
aeterna como simbolo de la perennidad del Imperio. Se hacia necesario, por un lado,
desvincular la identificacién entre Imperio e Iglesia que habia tomado cuerpo en el siglo 1V
tras la conversién de Constantino y hacer ver que la suerte de la Iglesia era independiente de
la marcha de un Imperio que se tambaleaba y dejaba de ser sélido. Por otro lado, habia que
defenderse de las acusaciones de aquellos que conservaban los valores religiosos romanos
tradicionales y que culpaban al cristianismo de la mala marcha del Imperio por haber
subvertido y suplantado estos valores que en el pasado habrian protegido y engrandecido a
Roma.

A discutir las acusaciones recibidas por parte del paganismo se dedican buena parte los
once primeros libros de la Ciudad de Dios. En ellos se muestra que otras catastrofes sin
parangon y de incluso mayor magnitud que el saqueo de Alarico habian acaecido a lo largo de
toda la historia de Roma, cuando ésta no era cristiana. Con ello se pretendia demostrar que los
desastres que aquejaban al Imperio no eran una consecuencia del abandono de las divinidades
romanas, sino mas bien el resultado de la extension de los vicios y el abandono de las virtudes
morales tradicionales que habian hecho grande a Roma. La explicacion de la decadencia
romana serfa, siguiendo a Salustio, de orden moral® (SALVADOR VENTURA, 2016: 263-
265).

En los once libros siguientes Agustin se dedica a formular su teoria de las dos ciudades, la
terrenal y la de Dios, ofreciendo con ello los presupuestos para una filosofia de la historia.
Estas dos ciudades Civitas Dei y Civitas terrena, son el simbolo de dos reinos, el del bien y el
del mal, el del amor y el del odio, el celestial y el terrenal, sociedades organizadas segun los
dictados de Dios o segun los dictados del hombre. No hay una correspondencia entre estas dos
ciudades y las realidades sociales de la Iglesia y del Estado, pues en ambas se puede dar el
bien y el mal. Sin embargo, la mayor parte de los sucesos historico-politicos que envuelven al
hombre se entienden generalmente como propios de la ciudad terrenal, y alejados de la ciudad

de Dios, por lo que el binomio Imperio-lglesia se desmantela.

° Agustin maneja de manera constante y abundante fuentes paganas debido al propésito apologético
de la obra. Quiere convencer a los paganos usando sus propias fuentes y autores. Algo que también
haré su discipulo Orosio en las Historias contra los paganos.
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Pero la historia también presenta signos de la Ciudad de Dios, de la paz en la vida eterna
que esté por venir. El mas importante de todos es la venida al mundo de Cristo y la formacién

de la Iglesia, que guiaran al género humano a la salvacion.

La historia del mundo es el resultado antagdnico y dialéctico entre estas dos ciudades que
desemboca irremediablemente en la salvacién y paz eterna de la Ciudad de Dios, pues ese es
el plan divino previo a su desarrollo, que parte con la creacion del mundo, tiene a la
encarnacion de Cristo como eje central, y vera su fin con el Juicio final y la salvacién eterna.
Este es el metarrelato dentro del cual se enmarcan todos los acontecimientos humanos,
aunque sin renunciar a las casuisticas terrenales para explicar muchos de ellos, y concediendo
al hombre el debido protagonismo ya que la libertad y la responsabilidad tienen un peso
importante en la teologia agustiniana (MERINO, 2001: 76-77).

1. LAS HISTORIAE ADVERSUS PAGANUS DE OROSIO.

111.1. El autor.

El conocimiento sobre la vida de Orosio esta lleno de lagunas y es poco lo que se sabe con
seguridad sobre su biografia. Contamos con una serie de datos mas o menos fiables aunque
sujetos a diversa interpretacion y limitados a un corto periodo de tiempo que abarca entre el
414 y el 417. Para el antes y el después de estas fechas no se cuenta con apenas informacion.
En consecuencia, los distintos historiadores y especialistas que lo han estudiado han debido
recurrir al terreno de la hipotesis para dar luz a algunos aspectos basicos sobre su vida y su
obra.

I111.1.1. Fecha de Nacimiento.

El afio de nacimiento aproximado de Orosio puede extrapolarse teniendo en cuenta los
datos que aparecen en las cartas 166 y 169 del epistolario de Agustin, fechadas para el 415 y
en las que éste habla de Orosio como “joven presbitero” (Ep. 169, ad Evodium, 13) e “hijo
por edad” (Ep. 166, ad Hieronymum, 2). Teniendo esto en cuenta ademas de las disposiciones

candnicas que impedirian la ordenacion como presbitero antes de los treinta o los treinta y
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cinco afios, se puede inferir una fecha de nacimiento entre el 380 y 385 d.C.° Otras fuentes
ademas de Agustin insisten en la juventud de Orosio, como la carta de Avito a Balconio de
Braga (Ep. ad Palchonium, 6-8), por lo que parece ldgico indicar su fecha de nacimiento al
menos como posterior al 375 d.C. Dentro de este margen no obstante los historiadores han
variado su opinion. Algunos piensan que podria haber incumplido las normas canonicas y
haber sido ordenado antes de los treinta, por lo que tendria alrededor de esa edad cuando
habla de él Agustin. Para otros esta juventud seria relativa y podria tener para el 415 unos
cuarenta afios. Se parte por tanto de hipétesis, pues no sabemos cudndo fue ordenado, si
cumpliendo los canones o no, ni cuanto tiempo paso entre su ordenacion y su partida a Africa;
solamente que es presbitero hacia el 415 (TORRES RODRIGUEZ, 1985: 27-28).

111.1.2. Origen.

Sobre su lugar de nacimiento y su origen existen también no menos dificultades pues
como deciamos no tenemos datos de el hasta su encuentro con Agustin. La tradicion
historiografica del XVIIl y XI1X* situaba el origen de Orosio en Tarragona, alegando el
siguiente texto de las Historias contra los paganos, en las que habla sobre las invasiones

barbaras del siglo I11.

Hist. VII 22, 8 “quedan todavia por las distintas provincias, entre las ruinas de las
grandes ciudades, pequefios y miseros lugares que conservan sefiales de sus
desgracias y el recuerdo de su nombre; entre ellas, incluso en Hispania recuerdo

yo ahora, para consuelo de mi reciente desgracia, a nuestra Tarragona.”

Sin entrar en contradiccién con este supuesto origen tarraconense, otros autores, en
realidad la tradicion historiografica mas reciente, han utilizado otros textos para aducir que su

origen esta en la Gallaecia hispanica, mas concretamente en Braga.

En la carta del Papa Silvestre (314-335) al concilio de Nicea se estipulan edades minimas de 23 afios
para subdiacono, 25 para didcono y 30 para presbitero. Mientras que en las cartas del Papa Siricio
(384-399) al Metropolitano de Tarragona y del Papa Inocencio | (401-417) a los obispos de Hispania
se estipula una edad de 35 afios para presbitero. Citado por TORRES RODRIGUEZ, 1985: 48.

1 Entre otros, HAVERCAMP, (1846), Pauli Orosii: Historiarum Libri Septem; o MORNER, Th.

(1844) De Orosi vita eiusque “Historiarum” libris septem adversum paganos. Citado por
MARTINEZ CAVERO, 2002: 24.
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En la mencionada epistola 166 dirigida a Jeronimo, el obispo de Hipona presenta a Orosio
como llegado a Africa “desde el litoral del océano” (Ep. 166, ad Hieronymum, 2). Lo cual se
completa y corrobora en la carta a Evodio, en la que dice: “ha llegado a nosotros desde el
confin de Hispania, esto es, desde el litoral del océano” (Ep. 169, ad Evodium, 13). La
epistola de Avito a Balconio de Braga nos da méas datos, ya que se refiere a Orosio como
“compresbitero” (Ep. ad Palchonium, 6). Hay que tener ademas en cuenta el contexto de la
carta. Avito y Orosio han coincidido en Palestina en el afio 415 y el primero le encarga a
Orosio que lleve a Braga unas reliquias de San Esteban recién descubiertas. Las reliquias de
santos tenian un gran valor en la época por lo que la responsabilidad de llevarlas a Braga
debia recaer en un miembro de esta didcesis. Tenemos por tanto un dato mas o menos seguro
que es su pertenencia a la Iglesia bracarense, aunque esto no quiere decir que sea éste su lugar
de origen y nacimiento (MARTINEZ CAVERO, 2002: 22-24).

111.1.3. Educacion y formacion.

A través de una lectura de su obra los historiadores infieren que Orosio pertenecia a una
familia cristiana de status social elevado, lo que le habria permitido una sélida formacion en
la cultura tradicional romana asf como en la cristiana.’> Esto serfa apreciable como decimos
en sus obras, en las que muestra un buen manejo y dominio de los autores clasicos, entre los
que habria que destacar al poeta Virgilio, varias veces citado en las Historias. Asi mismo
también consiguié una amplia formacién religiosa. En el Liber Apologeticus ofrece una
multitud de citas biblicas, demostrando sus vastos conocimientos de las Sagradas Escrituras.
Una formacidn tanto clasica romana como cristiana que le permitio intervenir en algunas de
las polémicas heréticas mas importantes de su tiempo, a la vez que le llevd a buscar el
magisterio de los grandes eruditos, como Agustin y Jerénimo (DOMINGUEZ DE VAL,
1997: 269).

12 Casi todos los trabajos consultados coinciden en el buen manejo de fuentes profanas en Orosio.
DOMINGUEZ DE VAL, 1997: 280. incluso le atribuye un conocimiento suficiente del griego para
haber utilizado fuentes griegas en las Historias. Orosio cita, de hecho, varios autores y obras griegas
en las Historias. En cambio TORRES RODRIGUEZ, 1985: 28-32. piensa que en lo que respecta a la
cultura clasica romana sélo tiene un nivel medio, mientras que su nivel de formacion religiosa seria
bastante alto.
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I11.1.4. El viaje a Africa.

Aunque a partir de este viaje es cuando mas datos disponemos sobre la vida de Orosio, los
estudiosos han discutido diferentes hipotesis en torno a la fecha de este viaje asi como las
razones que le llevaron a emprenderlo. Este viaje hay que enmarcarlo en las invasiones
germanicas que se produjeron en Hispania entre el 409 y el 411. En el libro Il de las
Historias se dice lo siguiente al respecto:

Hist. 111 20, 6-7 <Y sin embargo, cuando hablo de mi mismo, por ejemplo, que, en
un primer momento, me vi frente a frente con los barbaros a los que no habia visto
nunca, que los esquivé cuando se dirigian hostiles contra mi, que los ablandé
cuando se apoderaron de mi, que les he rogado a pesar de ser infieles, que los he
burlado cuando me retenian, y finalmente que he escapado de ellos, cubierto con
una repentina niebla, cuando me perseguian en el mar, cuando trataban de
alcanzarme con piedras y con dardos y cuando ya incluso me alcanzaban con sus

manos”

Atendiendo a este texto vemos que Orosio nos presenta una salida dramaética de Hispania,

una huida, en el momento de la invasion de Galicia por los barbaros.

Por una salida temprana se inclinan autores como Fink Errera,** que fecha su salida hacia
el 410. Esta hipdtesis solventa a su vez otro problema que es el de la redaccion de las
Historias. Orosio habria llegado a Africa en el 410, a partir de este momento y hasta el 415,
afio de su viaje a Palestina, habria estado trabajando en la biblioteca de Cartago con un grupo
de clérigos del circulo de Agustin, recabando informacidn para ayudarle a escribir De Civitate
Dei. Esta labor documental previa explicaria que Orosio escribiera sus Historias en el corto
espacio de tiempo de poco mas de un afio, entre el 416-417. A su vez habria dado tiempo a
Agustin a hacerse una idea respecto a Orosio, lo que explicaria las buenas palabras con que lo
describe y la confianza puesta en €l para enviarlo junto a Jerénimo a Palestina e involucrarlo

en la polémica antipelagiana.

El problema de esta Gltima tesis es que s6lo tiene como apoyo el texto anterior en que se
nos habla de una salida dramatica e inmediata frente a los barbaros, sin embargo, mas

adelante, en las mismas Historias se dice lo siguiente:

B FINK-ERRERA, G. (1956), San Agustin y Orosio. Esquema para un estudio de las fuentes del De
civitate Dei. Citado por MARTINEZ CAVERO, 2002: 30.
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Hist. VII 41, 4-5 “todo aquel que quisiese huir y marcharse de Hispania, pudiese
servirse de los propios barbaros como mercenarios, ayudantes y defensores. Los
propios barbaros se ofrecian entonces voluntariamente para ello; y, a pesar de que
podian haberse quedado con todo matando a todos los hispanos, pedian solo un
pequefio tributo como pago por su servicio y como tasa por cada persona que se

exportaba”

Este texto hace pensar, en contra de lo que sugiere el primero, que la salida no tuvo por
qué ser inmediata, y que Orosio pudo permanecer algun tiempo junto a los barbaros o quiza
retenido por ellos.

* se basan

Los que optan por el afio 414 o finales de 413 como fecha de llegada a Africa,*
en las epistolas 166 y 169 de Agustin, escritas en el 415 y que sugieren una llegada reciente.
En la Epistola 169 a Evodio dice Agustin “No he querido perder la ocasion que me
proporcionaba Orosio” (Ep. 169, ad Evodium, 13)." En esta carta Agustin contesta a algunas
cuestiones doctrinales que el obispo de Uzala le habia planteado, remitiéndole a textos
recientes por €l escritos, entre otros Ad Orosium contra Priscilianistas et Origenistas, fechado
a principios del 415. Esta seria la respuesta de Agustin a Orosio respecto a las problematicas
doctrinales de Hispania, el priscilianismo y el origenismo, expuestas por Orosio a Agustin en
el Commonitorium. Como la exposicion de estas problematicas era el motivo principal para
contactar con Agustin, o al menos lo que Orosio aducia, se argumenta que hubo de plantear
estas cuestiones al principio de su llegada. Si la respuesta de Agustin se ofrece a principios
del 415, el Commonitorium se fecharia por tanto un poco antes, en el 414, pues se piensa que
Agustin no habria tardado tanto en dar una respuesta. Se concluye asi que Orosio habria
llegado en el 414, o quizé a finales del 413 como muy pronto (MARTINEZ CAVERO, 2002:
29-32).

Con respecto a los motivos de su partida, en el Commonitorium, Orosio explica a Agustin
que ha sido la Providencia lo que le ha permitido llegar hasta €l para exponerle los errores

doctrinales que asolaban su patria, pues gracias a su magisterio hallaria los instrumentos

¥ SANCHEZ SALOR ,1982:14. 0 MARTINEZ CAVERO, 2002: 31.

> Agustin quiere ponerse en contacto con Jerénimo que habia fijado su residencia en Belén tras el
sagueo de Roma. Pretende formar junto a Jerénimo un frente contra Pelagio y ve en Orosio a la
persona adecuada para llevar a cabo dichos contactos. Orosio parte para Palestina en la primera mitad
del afio 415.
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necesarios para ponerles remedio. Segun este texto seria la bisqueda de instruccion teologica
el motivo de su viaje. Algunos autores,'® contraponen este texto con otros de las Historias'’
que hacen referencia a una huida dramética y acusan a Orosio de insinceridad para con
Agustin. Este ultimo habia criticado al clero que abandonaba a su grey ante las invasiones
barbaras. Asi, segun éstos, Orosio habria aducido su mision antiherética como pretexto y
excusa del auténtico motivo, es decir, la huida de los béarbaros, por temor a sufrir el
menosprecio de Agustin por abandonar a sus fieles (SANCHEZ SALOR, 1982: 10-14).

Para otros autores, no hay contradiccion entre la huida y el deseo de instruccion.’® La
huida de los barbaros bien podria haber sido la ocasidn propicia para realizar un viaje ya
planeado o deseado a Africa. De la misma forma la huida no tendria que suponer
necesariamente falsedad respecto a sus deseos de instruccion y objetivos antiheréticos, ya que
este tipo de viajes eran comunes en la época, asi lo habian hecho algunos comparieros de la
diocesis, que se enfrentaba a serios conflictos doctrinales, y no es extrafio que asi quisiera

hacerlo Orosio.*®

I11.1.5. El viaje a Palestina.

Cerca de un afio al menos (414-415) hubo de estar Orosio en Africa. Alli debi6 continuar
su formacion teoldgica junto a Agustin y es quiza en este momento cuando inicia su
formacidn historica recabando materiales que Agustin necesitaba para redactar De Civitate
Dei. Habria estado en contacto en todo caso con esta obra de Agustin, que por entonces
redactaba los libros IV y V. Fue una influencia clave en las Historias de Orosio, tanto por el
nuevo sentido histérico que se introduce ligado a las interpretaciones teoldgicas Yy

antropologicas en torno a las ideas biblicas del pecado y la gracia, como por la polémica

16 Es el caso de SANCHEZ SALOR, 1982: 10-14.
Y Hist. 111 20, 6-7; Hist. V 2, 1.

18 DOM[NGUEZ DE VAL, 1997: 271; MARTINEZ CAVERO, 2002: 32-33; TORRES
RODRIGUEZ, 1984: 32-34.

¥ En Comm. 3. Orosio alude a dos miembros de su didcesis que habian peregrinado a Roma y
Jerusalén para buscar ideas con que combatir al priscilianismo. Trajeron no obstante teorias origenistas
de dudosa ortodoxia.
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antipagana que las atraviesa a ambas. Es durante esta estancia que algunos autores® sitdian el

“precepto agustiniano™®* del que se habla en el prélogo de las Historias.

En cualquier caso esta claro que Orosio era Gtil a Agustin porque le encarga que vaya a
Palestina a ponerse en contacto con Jeronimo. EI motivo de ello es doble y beneficioso para
ambos. Por un lado Orosio podré instruirse bajo el magisterio de Jerénimo sobre algunas
cuestiones como el origen del alma, tema en torno al cual habian girado algunas de las
interpretaciones méas polémicas de priscilianistas y origenistas. Jerénimo, buen conocedor del
griego y de la obra de Origenes, podria dar al joven una lectura ortodoxa sobre un punto en el
que Agustin nunca llegé a dar una respuesta definitiva.?? Para Agustin un personaje como
Orosio es la oportunidad para ponerse en contacto con Jeronimo y formar junto a este un
frente antipelagiano (MARTINEZ CAVERO, 2002: 36-43).

Pelagio era un monje de origen britano que practicaba el ascetismo, pero que habia hecho
amistades poderosas durante su estancia en Roma, y més tarde en Palestina, donde lo protegia
el obispo Juan de Jerusalén. Ensefiaba en concordancia con su ideal ascético que el ser
humano podia alcanzar la virtud con su voluntad y esfuerzo, utilizando su libre albedrio,
interpretando el libero arbitrio como la gracia que Dios nos da con la posibilidad de elegir el
bien. Sus interpretaciones de las ideas biblicas del pecado y la gracia eran totalmente
contrarias a las de Agustin. Rechazd explicitamente en su obra la interpretacion del primer
pecado adénico como “pecado original”® por parecerle pesimista en clave antropolégica e

impedir el perfeccionamiento moral del hombre.

Ya habian sido condenadas en el Concilio de Cartago del 411 las ideas y ensefianzas de un

discipulo de Pelagio, llamado Celestio. La mision de Orosio era informar a Jer6nimo y a su

2 MARTINEZ CAVERO, 2002: 35.
21 Hist. 1 prdl.10.

2 En De libero arbitrio expone las teorfas mas en boga de su tiempo: la idea platonica de la
preexistencia, la panteistica neoplatonica de la emanacién de las almas a partir de Dios, el
creacionismo de las almas individualmente y el generacionismo a partir del alma primera de Adan. No
se decide por ninguna aunque opta por una via entre las dos Ultimas. Todavia en Retractaciones | 1, 3.
admite sus dudas (MERINO, 2001: 67).

2 Civ. Dei. XXI 12: “De aqui la condenacion de toda la masa del género humano, porque el primer
culpable fue castigado con toda su posteridad, que estaba en él como en su raiz. Asi, nadie se escapa a
ese suplicio justo y debido, si no es por una gracia y una misericordia indebida. Y tal es la disposicion
de los hombres, que en unos aparece el valor de una gracia misericordiosa y en otros el de una justa
venganza.”.
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comunidad latina de Palestina sobre las disposiciones de dicho concilio y sobre las opiniones
de Agustin respecto a las ideas pelagianas y el tema de la gracia. El clima en la Iglesia de
Jerusalén era tenso y la llegada de Orosio con estas noticias pudo ser la causa de que se

convocara una asamblea informal en julio del 415.

En la asamblea se expusieron las disposiciones contra Celestio en el Concilio de Cartago
del 411 para averiguar si podian ser aplicables a Pelagio. Este se defenderia a si mismo bajo la
proteccion de facto del obispo Juan, que actuaba como juez y mas alta autoridad en la
reunion. Verdaderamente no habia ninguna acusacion formal pero la tarea fiscal, por asi decir,
recay6 en Orosio, que se lo tomo en serio. Uno de los principales problemas que debia sortear
era el lingiistico. Las ideas de Pelagio se habian escrito en latin de manera que la acusacion
latina, que conocia las Gltimas consecuencias de la doctrina debia precisar y traducir al griego
aquellos conceptos y elementos supuestamente presentes en la obra de Pelagio y explicar
porqué habian sido declarados heréticos en Cartago. Concretamente fue la idea de la
impeccantia, la capacidad del hombre para estar sin pecado y la relevante (y hasta qué punto)
concurrencia de la voluntad humana en ello, el eje de ataque de Orosio (MARTINEZ
CAVERO, 2002: 95-101).

Orosio lleg6 a acusar a Pelagio de defender la siguiente tesis: que el hombre podia estar
sin pecado gracias a la sola concurrencia de su voluntad, de su libre albedrio, interpretado
como gracia. Orosio basaba su postura en las interpretaciones de Agustin sobre la gracia y el
pecado. Para el obispo de Hipona el hombre poco podia hacer sin la ayuda de Dios, ya que su
naturaleza estaba corrompida por el pecado. Su vision del hombre es pesimista, la experiencia
le dice que éste es demasiado débil para estar sin pecado. Cristo ha sido el Unico en la tierra
en estar sin macula, y ello porque no es solo un hombre. Ademas, si el hombre puede mejorar,
si puede perfeccionarse y alcanzar la salvacion, no es sino con la ayuda de la gracia. Esto no
quita importancia a la voluntad humana, pero supone que es Dios quien inspira esa voluntad,
quien da al hombre las fuerzas para ser mejor.** La filosofia de Agustin es una continua

reflexion sobre la experiencia de Dios, sobre la comunion con Dios en tanto que verdad, ser y

 Ibid. Vemos que incluso entiende la salvacion como un destino reservado a unos pocos, basandose
en S. Pablo. Es la tradicién que recogera Lutero.
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deber ser (MERINO, 2001: 61). Se trata de un teismo que se relaciona también de alguna

manera con la actividad misional y eclesiastica.?

Quizé por excesivo celo o por una mala traduccién, a Orosio se le acusd a su vez, en un
irbnico paralogismo argumentativo, de haber defendido la idea de que el hombre, ni aiin con
el auxilio divino, puede estar sin pecado.’® Y su acusador no fue otro que el obispo Juan de
Jerusalén. Para justificarse ante estas acusaciones escribe el Liber Apologeticus. Lo que se
conoce sobre esta asamblea se debe en gran medida a este texto. En él Orosio expone las ideas
agustinianas sobre el pecado y la gracia, que volveran a ser claves para su interpretacion
historica (TORRES RODRIGUEZ, 1985: 747-753).

111.1.6. La redaccion de las Historias.

Orosio sale de Palestina hacia finales del 415 o principios del 416. Lleva con él las
reliquias de San Esteban protomartir para llevarlas a Braga, pero antes de hacer esto regresa a
Africa, pues debia informar a Agustin de lo sucedido en Palestina con respecto a Pelagio y
entregarle la correspondencia de Jeronimo. Alli residira durante poco méas de un afio, tiempo
en que redactaria las Historias. Esta es al menos la interpretacion tradicional. A su vuelta de
Palestina Agustin le encargaria la redaccion de las Historias, que acabaria en el 417. Los que
asi lo defienden,?” aducen la ausencia de referencias a la labor histérica de Orosio en las
epistolas 166 y 169 de Agustin, asi como en el Liber Apologéticus. También la mencion de

Orosio en el prélogo de las Historias a la obra de Agustin Ciudad de Dios.?®

Algunos autores ponen en duda la elaboracién de una obra asf en tan poco tiempo,® lo

que podria explicarse por el uso de epitomes y resimenes como fuentes de las Historias. Al

% Este tipo de filosofias moralistas, ejemplaristas, voluntaristas, especialmente el Donatismo, al que
Agustin ya se habia enfrentado, suponian un cuestionamiento cuanto menos de la actividad eclesiastica
oficialista.
26 H

Orosio, Apol. 7, 2.
?" Entre otros DOMINGUEZ DE VAL, 1997: 279.
% Hist. prdl. 11. Segln este testimonio Agustin estaba redactando el libro XI, lo que indica, de acuerdo
con la datacién cominmente aceptada de la obra agustiniana que las Historias se escriben entre el 416-
417.

# Por ejemplo SANCHEZ SALOR, 1982: 18.

30



mismo tiempo es posible que Orosio realizara alguna labor documental previa al menos desde
el 414-415, cuando se data la redaccion de los libros IV y V de Agustin, quiza ayudando a
recabar materiales para esta obra.*® Asi, se piensa que la obra habria sido realizada en dos
tiempos, o al menos con el apoyo de una documentacion previa, trazando una frontera en el
viaje a Palestina, donde Orosio pudo conocer la version latina jeronimiana de la Crénica de

Eusebio, cuya influencia es visible en las Historias.

I11.1.7. Posible estancia en Menorca y desaparicién de las fuentes

Entre el 417-418 Orosio entreg6 sus Historias a Agustin y salié de Africa, seguramente
para Galicia, a llevar las reliquias del santo Esteban. Probablemente la situacion convulsa en
Hispania, se lo impidi6. EI mismo nos dice en las Historias®* que Valia estaba luchando
contra otros pueblos barbaros en Hispania, entre ellos los suevos y vandalos en la Gallaecia y

se sabe que estas guerras no terminaron con la victoria de los visigodos hasta finales del 417.

En una carta del obispo Severo de Menorca,** éste cuenta que las reliquias de San
Esteban fueron dejadas en Mahon por un presbitero que venia de Jerusalén, y afiade que este
preshitero deseaba volver a Hispania, pero no pudo conseguirlo y decidié volver a Africa.
Estos datos hay que ponerlos en relacion con Orosio. Sin embargo existen varios problemas

con respecto a esta estancia en Menorca y su decision de dejar allf las reliquias del santo.*

A partir de este momento, Orosio desaparece de las fuentes. Es llamativo sobre todo el
silencio de Agustin, que aunque publica las Historias, solo volvera a referirse a él friamente y
en relacién a su escrito Ad Orosium.** En realidad Orosio se aparta en algunos puntos
cruciales de las ideas de Agustin y desarrolla una vision propia de la historia. EI obispo
criticara incluso algunas de estas ideas en Ciudad de Dios, aunque no las relaciona

explicitamente con Orosio. Puede que Agustin pensara que éste habia vuelto a extralimitarse,

%0 Es la opinién de MARTINEZ CAVERO, 2002: 35.
%! Hist. VII 43, 15.
% Ep. ad omnem ecclesiam.

% Para una exposicion detallada sobre ésta problematica, véase MARTINEZ CAVERO, P. (2006), “La
desaparicion de Orosio en Menorca”, Antig.& Crist. 23, pp. 591-600.

3 Retractationes 11 44.
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0 que no le gustara el tipo de independencia doctrinal mostrada y la relacion por tanto acabara
mal (MARTINEZ CAVERO, 2002: 49-57).

I11.2. Contexto de la obra vy caracter apologético.

Las Historias de Orosio son Adversus Paganus. Su estructuracion y desarrollo, los temas
e ideas que presenta, sus fuentes y métodos de interpretacion, no pueden comprenderse sin
atender a las cuestiones de carécter politico-religioso-cultural de su tiempo.

En primer lugar hay que explicar la progresiva identificacion durante el siglo 1V entre
cristianismo e Imperio, hasta el punto que con Teodosio | llega a proclamarse el cristianismo
religion oficial del Estado e intentan restringirse y eliminarse otros cultos. Sin embargo esta
identificacion no va estar libre de fisuras. Para muchos la romanitas, aun se entiende desde
los valores considerados tradicionales, entre ellos el culto y los ritos del pasado. Los antiguos
usos religiosos todavia tienen mucha importancia en el medio rural; de hecho, el propio
término “pagano” hace referencia originalmente al habitante del pagus o aldea, tomando
posteriormente su sentido religioso en virtud de esa pervivencia de los cultos ancestrales. Por
supuesto también en la ciudad persiste esta identidad asociada a una valoracion del pasado de
Roma, y entre otros elementos y formas culturales sobreviviran los ritos, a pesar de las

prohibiciones.

Por otro lado hay que estudiar el impacto que ocasionan las invasiones barbaras, coémo se
ViVio y se sintid esta crisis politico-militar que acab6é desmenuzando y trasformando la faz del
territorio occidental del Imperio y como se valor6 y explico. ElI saqueo de Roma
concretamente, constituyd un simbolo dramatico del peligro al que se enfrentaba la romanitas

como unidad territorial, politica y cultural.

El hecho fue sentido como una catastrofe sin parangon. Muchos cristianos lo interpretaron
en clave escatoldgica, mientras que paganos Yy tradicionalistas se lanzaron a culpabilizar al
cristianismo por haber suplantado y prohibido el culto a los dioses que en el pasado
protegieron y dieron grandeza a los romanos. La polémica sobre el papel de la Providencia en
la historia y una nueva revision y valoracion de ésta constituyen el marco especifico en el que

comprender las Historias de Orosio.
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111.2.1. El binomio cristianismo-imperio.

Durante el siglo 1V el cristianismo va a dejar de ser una religion ilicita y perseguida por el
Estado para, al contrario que en la centuria anterior, pasar a convertirse en el culto favorecido
y auspiciado por este, hasta hacer de él con Constantino el fundamento ideoldgico-religioso
del Imperio.

La salida a la crisis politica del siglo 11l a través del proyecto de Diocleciano (284-305)
tuvo en el aspecto religioso un componente de restauracion. Diocleciano pretendia reanimar
las viejas tradiciones religiosas romanas y sobre todo exaltar la imagen cuasidivina del
emperador. Con estos objetivos se tomo la decision de aniquilar un movimiento religioso
exdtico que se consideraba antinacional, iniciando una de las persecuciones mas sangrientas a
las que se enfrento el cristianismo (303-305). Sin embargo, la restauracién de Diocleciano,
aungue apoyada en los valores tradicionales, introdujo elementos novedosos inspirados en
influencias orientales, cuyos cultos eran muy populares e incluso habian contado con la
adhesion de algun que otro emperador. Commodo (185-192) se habia iniciado en los misterios
de Isis y de Mitra, Caracalla (211-217) habia fomentado el culto del Dios solar Sirio, el Sol
Invictus, y lo mismo hizo Aureliano (270-275) entendiendo que era necesario integrar la
tradicion romana en una teologia de estructura monoteista que contara con posibilidades
universalistas (ELIADE, 2002: 427-429).

Diocleciano pone en marcha una teologia politica que eleva la dignidad del emperador
hasta hacerla inaccesible a los ojos de los subditos, iniciando esa concepcion de personaje
distinto al resto de los mortales que eclosionara definitivamente con la sustentacion ideologica
que Constantino confirié a su proyecto estatal. Esta teologia politica estaba basada en una
especie de filiacién divina que consagraba la superioridad de Diocleciano en tanto que
descendiente de Jupiter, mientras que su colega en el poder adoptaba el epiteto de Herculius

en referencia al héroe mitoldgico griego.

Una de las novedades mas importantes es la importacion de Oriente, particularmente de
Persia, de todo un ceremonial de corte. Un ritual cortesano que hacia extremadamente dificil
acercarse al emperador, protegido por un auténtico ejército de eunucos, oficiales de servicio,
empleados y guardias. Durante las audiencias y solemnidades el emperador aparecia con
ropas de seda tejidas con oro, luciendo en la cabeza una diadema blanca, elemento

iconografico de clara procedencia oriental. También oriental era la préctica de la postracién o
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proskynesis, que aunque ya formaba parte del ritual del culto imperial ahora adquiere una

mayor dimension politica, de tipo cortesano-ceremonial con la adoratio purpurae.

En definitiva, se introduce una nueva ideologia politica de corte teoldgico, una nueva
concepcidn del poder que sirve bien a la practica politico-institucional que se va a implantar.
Con el llamado “Dominado” se va a producir una concentracion de poder en manos del
emperador; nombra a los funcionarios civiles y militares y se procura la separacion de estas
dos potestades, la justicia se ejerce siempre en su nombre y los jueces se presentan como vice
sacra iudicantes o jueces en lugar del principe, desarrolla el aparato administrativo y
burocratico y lo controla mediante una jerarquizacion de titulos y funciones (LEDO
CABALLERO, 2011: 83-85).

El cristianismo encajaba en estos parametros ideoldgicos y la conversién de Constantino
aseguro la cristianizacion del Imperio. No obstante, antes de convertirse, Constantino (306-
337) era adepto del culto solar y veia en el Sol Invictus el fundamento de su Imperio. El sol
aparece abundantemente representado sobre los monumentos figurativos, las inscripciones y
las monedas. Es en el 324, tras la derrota definitiva de Licinio y ya con Constantino como
emperador Unico cuando los simbolos y las leyendas solares desaparecen de las monedas.
Aquel In Hoc Signo Vinces, bien pudo haber sido el Sol Invictus, y no la cruz como trasmite el
relato de Eusebio (ELIADE, 2002: 477-478). En cualquier caso serd finalmente el
cristianismo la opcion elegida para su programa politico-ideologico: el dominio absoluto de
un Imperio unificado gracias a la potestad transmitida por un Dios Unico. La idea de Dios
como figura del Padre en el cristianismo se traducira politicamente como emanacion del poder

por filiacion divina y conllevara en la practica la sucesion dinastica.

A partir de Constantino, la Iglesia recibe un estatuto juridico privilegiado. EIl clero queda
exento de las obligaciones curiales, se permite que la Iglesia herede propiedades y crece su
riqueza. El Estado reconoce las sentencias del tribunal episcopal incluso en materia civil, de
forma que los procedimientos de resolucion de problemas religiosos y seculares a nivel
provincial van a desembocar en la convocatoria de concilios por iniciativa imperial, grandes
asambleas en las que se establecera la ortodoxia oficial. La relacién entre Estado e Iglesia va a
dar progresivamente a esta ultima un gran papel de autoridad, como se refleja en el acceso de
muchos cristianos a los cargos mas elevados y en la elevacidn publica de los obispos, que

entran en la vida politica.
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Desde Constantino, todos los emperadores, si exceptuamos el breve paréntesis de Juliano
(361-363) apoyaron a la Iglesia, y este factor fue decisivo para su desarrollo. Con Teodosio |
(379-395) el cristianismo se declara religion oficial del Estado por el edicto de Tesalonica
(380). Sin embargo el paganismo aln sobrevivia. En realidad, la reiterada legislacion
antipagana y los decretos promulgados desde Constancio Il (337-371) hasta Teodosio I,
pueden aducirse como prueba de su escaso éxito. Los sacrificios no se interrumpieron y los
cultos se mantuvieron méas o menos ocultos en muchas ciudades, incluida Roma, sin olvidar
que en los ambientes rurales continuaron durante mucho tiempo aislados del cristianismo o en
flagrante convivencia con éste (LEDO CABALLERO, 2011: 90-92).

I111.2.2. Las invasiones barbaras

Las llamadas invasiones barbaras mas que como un fenomeno beélico aislado de los siglos
IV y V, hay que interpretarlas como una larga serie de relaciones tanto bélicas como
diplomaticas que romanos y germanos llevaron a cabo al menos desde el siglo I a.C. Unas
relaciones condicionadas por la fijacion de unos limites o fronteras geopoliticas en los rios

Rin y Danubio por parte de los romanos.

A partir del siglo II, estas fronteras estan bien consolidadas. Desde entonces Roma
renuncia a expandirse mas alld de ellas y mantiene en esta linea un posicionamiento
basicamente defensivo. Se inaugura en este momento una nueva etapa en las relaciones entre
romanos Yy barbaros de tipo comercial y diplomatico. La forma en que se concretaron estas

relaciones explica en buena medida lo que ocurrié después.

Los romanos van a llevar a cabo una politica de pactos con las aristocracias militares de
estos pueblos de mas alla del Rin y el Danubio con el objetivo de controlar a los grupos no
sometidos. Unos tratados de amistad o foedus que supusieron la incorporacion progresiva de
contingentes barbaros a las tropas auxiliares romanas implicadas en la defensa de las
fronteras. A finales del siglo 111, después de que los barbaros presionaran las fronteras durante
la primera mitad de la centuria, el foedus se convirtié en una practica de asentamiento de

grupos barbaros en territorio imperial, lo que no hizo sino aumentar su protagonismo militar.

La relativa fortaleza de los proyectos estatales de Diocleciano y Constantino consiguio
restablecer la paz en las fronteras exteriores del Imperio, una paz que no tardd en verse

truncada por una serie de movimientos iniciados hacia la segunda mitad del siglo IV y que
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estarian en conexidn con la irrupcién de nuevos grupos procedentes de las estepas orientales.
A partir de este momento, y hasta la extincion del Imperio Occidental, las relaciones del
poder romano con los barbaros se pueden resumir como una etapa de supervivencia del

primero frente a las cada vez mas exigentes demandas de los segundos.

La progresiva barbarizacion del ejército, sumada a la propia situacion interna del Estado,
culmind con el paso de unas tropas cuyo uso se concibié como proteccion. Estos contingentes
barbaros van a ser en buena medida los causantes de los desequilibrios politicos. Los grandes
pronunciamientos surgen en las fronteras amenazadas, circunstancia que aprovechaban los

grupos que deseaban penetrar en el Imperio para aumentar sus presiones.

Resultado de ello es un deterioro de la economia provincial, inestabilidad social,
abandono de las fronteras y el fenomeno de las grandes migraciones. Estas han sido
consideradas tradicionalmente como invasiones por la violencia que generaron, pero en
muchos casos aportaron unos contingentes que fueron utilizados con el estatuto de federados
y a cambio de tierras como tropas aliadas de los romanos frente a otros grupos o en guerras
civiles (LEDO CABALLERO, 2011: 92-94).

El proceso fue valorado por los contemporaneos como una irrupcion violenta y
catastrofica de unos pueblos atrasados, hordas némadas lanzadas sobre la civilizacion y
causantes de su destruccion. La idea del barbaro se constituye como una nueva version de
alteridad que opone civilizacién-barbarie, pero no puede ocultar las contradicciones que se
operan en el primer término. Un reflejo de ellas es la polémica que anima esta obra, que no
obstante se ofrece como una respuesta original a toda esta serie de cuestiones que estamos
planteando; el origen y el fundamento del poder politico, la revisién del pasado y la
reinterpretacion de la historia, la relacion entre la Iglesia y el Imperio, la definicion de la

civilitas y la romanitas, la alteridad barbarica, la esperanza de futuro.

111.2.3. El saqueo de Roma y la polémica adversus paganus.

En Agosto del 410 los godos de Alarico entran en Roma y uno de los principales simbolos

ideoldgicos del Imperio se viene abajo, el ideal de la Roma eterna.

Tanto paganos como cristianos quedaron impresionados con el desastre. Los cristianos,

desde al menos un siglo habian asociado intimamente la difusion del cristianismo y el destino
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de Roma. Los cristianos se preguntaban por qué Dios habia permitido el saqueo de Roma, y el
suceso era interpretado en no pocos casos con tintes apocalipticos y escatoldgicos.

Como ya hemos visto, el paganismo y el tradicionalismo romano todavia constituian un
elemento a tener en cuenta y el suceso no hizo sino alimentar los rescoldos de este paganismo.
Muchos de ellos interpretaron que la causa del desastre era el cierre de los antiguos templos
de los dioses tutelares, la prohibicion de los sacrificios, los edictos de los emperadores
cristianos persiguiendo los cultos tradicionales romanos. En definitiva, se inculp6 a los
cristianos del desastre del 410. Para ellos una Roma politeista, invencible y gloriosa, habia
sido sustituida por una Roma cristiana, vencida y humillada.

Huyendo de los barbaros muchos de estos paganos se refugiaron en el norte de Africa
explicando su versién de los acontecimientos. Eran en su mayoria hombres influyentes,
miembros de la aristocracia y la clase media y Agustin tuvo que enfrentarse a ellos. En primer
lugar Agustin le quita hierro al suceso y llama la atencion de que quizds Roma solo ha sido
azotada y castigada, pero no destruida. Pero méas alla de los primeros sermones y cartas en
defensa de los cristianos, el debate era de tal magnitud que le llevo a emprender su obra
magna, De Civitate Dei (MARTINEZ CAVERO, 2002: 138- 139).

Como hemos visto en el estudio de su biografia, Orosio va a entrar en esta polémica de la
mano del maestro Agustin. En la primera parte de su obra Ciudad de Dios, el obispo de
Hipona se propuso hacer una nueva lectura y valoracion de ese supuesto pasado glorioso
romano. Uno de los objetivos era hacer ver que bajo la tutela de sus dioses protectores Roma
también habia sufrido una multitud y variedad de calamidades, lo que le daba fuerza a su

argumento de que el saqueo del 410 no tenia la cualidad de ser un acontecimiento Unico.

En este contexto de desmitificacion de los tiempos antiguos de Roma, mostrando con
ejemplos concretos que los males soportados recientemente no eran mayores que los sufridos
en los tiempos del politeismo, Agustin encargaria a Orosio un escrito breve en el que se
hiciera un registro de los males acaecidos en tiempos paganos; guerras, epidemias, hambres,
terremotos, inundaciones, erupciones volcanicas... Asi lo expone el mismo Orosio en el

prélogo de la obra:

Hist T prol. 10: “Me ordenaste pues que, de todos los registros de historias y
anales que puedan tenerse en el momento presente, expusiera, en capitulos

sistematicos y breves de un libro, todo lo que encontrase; ya desastres por guerras,
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ya estragos por enfermedades, ya desolaciones por hambre, ya situaciones
terribles por terremotos, insélitas por inundaciones, temibles por erupciones de
fuego volcénico o crueles por golpes de rayo o caida de granizo, o incluso las

miserias ocurridas en siglos anteriores a causa de parricidios y otras ignominias”.

Este motivo apologético va a marcar las tematicas y las interpretaciones historicas vertidas
en la obra del presbitero hispano. Continuamente nos presenta las desgracias de todo tipo
ocurridas en el pasado, su Historia es en buena medida una relacion de estas calamidades.
Cuando narra una guerra o una batalla, le interesa el nimero de muertos, las destrucciones, es
decir, hacer un balance de la dimension catastréfica del hecho en cuestion. En este sentido,
como prueba del caracter apologético de la obra hay que referir los constantes comentarios,
reflexiones y comparaciones sobre los hechos. Estos paréntesis llevan también, en muchas
ocasiones, a una apelacion directa hacia aquellos a los que se dirige su obra, los paganos,
apelaciones en las que utiliza los datos historicos aportados para ofrecer una argumentacion
de su tesis; a saber; que los tiempos cristianos son mas felices que los tiempos anteriores a
Cristo (SANCHEZ SALOR, 1982: 20-21).

111.3. Estructura tematica y cronologia

Las Historiae adversus paganus constituyen un intento por parte de Orosio de hacer una
Historia universal, de ofrecer un relato de la historia completa de la humanidad y del plan
salvifico de Dios que puede observarse en su desarrollo. Orosio va a empezar sus Historias

por el pecado de Adan y las va a continuar hasta los tiempos en que él vive.

En este amplio marco cronologico que abarca establecerd distintas divisiones vy
subdivisiones que en buena medida advierten de las claves interpretativas que guian su
particular vision de la historia. En primer lugar contamos con una division en siete libros,
pero podemos hacer una clara distincidn entre los seis primeros y el séptimo, una distincion
que haria referencia al diferente tratamiento que se hace de los tiempos anteriores a Cristo y
los posteriores a él. En efecto, la diferencia entre los tiempos antiguos y los tiempos cristianos
es probablemente la principal tesis de esta obra. Por ultimo, una division de las tematicas
puede hacerse también desde la cronologia, en la que destacan tres acontecimientos, el pecado

de Adan, la fundacion de Roma y el nacimiento de Cristo.
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111.3.1. Los siete libros de las Historias.

Orosio va a dividir sus Historias en siete libros, una cifra que lejos de ser una casualidad
tiene un sentido simbdlico y sagrado, e indica, de manera mas o menos implicita, el tipo de
Historia que se tiene entre manos, esto es, un relato de la salvacion. Siete son los dias de la
semana segun el relato de la creacion del Génesis; es un nimero que hace referencia a la
plenitud, a la totalidad. La divisién septenaria podria asi reflejar la pretension universalista de
Orosio de relatar la historia completa de la humanidad, de recorrer la totalidad del tiempo
histérico (MARTINEZ CAVERO, 2002: 165-166). Veamos no obstante, mas alla de este
posible valor simbdlico, el conjunto efectivo de temas que trata cada libro.

En el Libro I, con prdlogo y excurso geogréfico, se relata la historia desde el pecado de
Adéan hasta la fundacion de Roma. Se abordan algunos episodios biblicos como el de Sodoma
y Gomorra o el Diluvio, asi como la historia asiro-babilénica desde Nino* hasta Ciro,
aungue aporta de ésta una vision vaga y mitologica. También se trata la historia griega, de
nuevo desde una perspectiva mitologica. Se narra por ejemplo la guerra de Troya y recoge el

mito de las amazonas.

En el Libro II, se trata la historia de Roma desde su fundacién (752 a.C.),*® hasta la
invasion gala del 390 a.C. La historia de Persia desde Ciro hasta los hijos de Dario 11, (batalla
de Cunaxa en el 401 a.C.), que se mezcla con la de Grecia en las Guerras Médicas. Continta
la historia de Grecia hasta el final de la Guerra del Peloponeso. Aparece por primera vez su

particular vision de los cuatro imperios universales.

El libro 111 continda las guerras de Roma contra el resto de pueblos italicos hasta las
Guerras Pirricas (280-275 a.C.). En este libro va a tener mas protagonismo la historia de
Grecia, con una narracion que abarca desde la Paz de Antélcidas (387 a.C.) y los conflictos
que la precedieron, hasta el fin de las guerras que protagonizaron los sucesores de Alejandro
(batalla de Coro 281 a.C.).

El libro 1V va desde la Guerra Pirrica hasta la destruccion de Cartago (146 a.C.). Trata

brevemente la historia cartaginesa, ya que su principal interés es la narracion de las Guerras

* Tukulti-Ninurta I Siglo XIII a.C.

% Orosio fija el nacimiento de Cristo en el afio 752 tras la fundacion de Roma, un afio antes que
Dionisio el Exiguo. Hist. 11 4, 1.
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Panicas y los grandes desastres que llevaron consigo. Refiere asimismo las Guerras
Macedonicas hasta la destruccion de Corinto (146 a.C.).

El libro V abarca desde la destruccion de Cartago hasta la rebelion de Espartaco (70 a.C.).
Trata algunos conflictos ocurridos en Hispania como las luchas de Viriato, la toma de
Numancia o la rebelion de Sertorio. Destacan como temas mas relevantes las Guerras
Sociales, los proyectos y fracasos de los hermanos Graco, la Guerra de Jugurta, la Guerra
Cimbrica y la Primera Guerra Civil entre Mario y Sila.

El libro VI continGa con la guerra contra Mitridates (70 a.C.) y termina en la paz de
Augusto y el nacimiento de Cristo. Destaca sobre todo en este libro la exposicion de una
original teologia augustea que ve en el sincronismo paz romana-nacimiento de Cristo un signo

providencial que identifica plenamente los pares cristianismo e Imperio Romano.

El libro V11 es la historia de la Roma imperial hasta el tiempo en que Orosio escribe (417
d.C.). Son los Tempora Christana, caracterizados por ser una epoca de progresiva
consecucion de la paz. Disminuyen los desastres en magnitud y categoria, aunque no cesan,
debido sobre todo a las persecuciones y crimenes contra los cristianos. Se establece una
analogia entre las persecuciones contra los cristianos y las plagas de Egipto. En este momento
alcanza su punto algido la dimensién escatoldgica dada a la historia; ya habrian sobrevenido
diez persecuciones (diez plagas) y solo restaria la ultima, la encabezada por el anticristo y
precursora del fin de los tiempos. Es interesante su vision sobre las invasiones barbaras en los

altimos capitulos del libro.

111.3.2. El orden cronoldgico.

En el primer capitulo del libro I Orosio nos va a presentar un original programa
cronoldgico a partir del cual se va a establecer el orden expositivo de la obra. En primer lugar
va a realizar una critica a los historiadores anteriores. Se les reprochara haber empezado sus
historias a partir del rey asirio Nino. Esta critica va dirigida a los historiadores “tanto griegos
como latinos”, es decir paganos, pues lo que sugiere es que con este planteamiento conciben
una historia sin origen, sin principio. En realidad también se esta desmarcando de sus
precedentes cristianos e influencias mas inmediatas, Eusebio y Jer6nimo, que en sus famosas

tablas cronoldgicas iniciaban la historia de la humanidad desde el rey Nino y Abrahan. Por lo
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demés Orosio seguird en su cronologia la version latina jeronimiana de la Crénica de Eusebio

de Cesarea.

Hist. 1 1,1-3:“Tanto entre los griegos como entre los latinos, casi todos los
escritores que propagaron con sus palabras, en aras de una largo recuerdo, las
acciones de reyes y pueblos, comenzaron sus obras con Nino, hijo de Belo, los
mismos autores que, aunque querian hacer creer, sin demostracion, que el origen
del mundo y la creacion del hombre no tuvieron principio, aceptan, sin embargo,
que los reinos y las guerras comenzaron con ese rey, como si el género humano
hubiera vivido hasta ese momento a modo de animales y solo entonces por

primera vez abria los 0jos como golpeado y despertado a nueva luz”

Orosio, al contrario que sus predecesores, quiere empezar la Historia desde la creacion del
mundo (ab orbe condito)®” o mas exactamente desde el pecado del primer hombre, desde
Adan, el verdadero nodo inicial de la historia.*®® Aqui aparece clara la influencia de Agustin y
de su concepcidn antropoldgica, que ya era evidente en su anterior obra Liber apologeticus. El
ser humano es una massa damnata, corrompida por el pecado original. Si la historia de la
humanidad es en gran medida un relato de desgracias de todo tipo, el fundamento y el origen
de estas desgracias se sitlan aqui, en la primera infraccion de la voluntad divina, en la misma
accion humana. Toda la historia humana estd marcada por el mismo estigma, es su unidad
basica, el rasgo universal de su caracter (MARTINEZ CAVERO, 2002: 171-172).

Hist 1 1, 11-13 “dado que sabemos que desde el primer hombre hubo ya pecado y
castigo a ese pecado, y dado también que esos que empiezan sus historias en
épocas medias no describen sino guerras y desgracias... y en cuanto a las
desgracias del tipo que entonces habia, lo mismo que las que ahora hay en la
medida en que las hay, no son sin duda sino pecados manifiestos u ocultos
castigos a esos pecados; dado pues todo eso, (qué impedimento hay en que yo

coja por la cabeza lo que aquellos solo tocaron en el cuerpo?”

Lo que nos dicen estos fragmentos textuales ya en la primera parte del primer libro es

muy interesante porque nos ofrecen un programa para una Historia universal. En cuanto al

3 Hist. 11, 14.

% A pesar del evidente valor teoldgico de este hecho, simplemente se mencionan el nimero de afios
gue pasan entre el pecado de Adan hasta el rey Nino, a saber, 3184 afios y posteriormente una breve
exposicion del diluvio en Hist.l, 3. Realmente empieza su historia en el reinado de Nino.
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tiempo, éste se extiende desde la creacion del mundo y del hombre, desde el primer pecado
que marca el signo del devenir del hombre en el mundo, hasta la época en que Orosio escribe,
hasta el reinado de Honorio. En cuanto al sujeto historico es todo el género humano, unido en
su condicién de criatura o de creacion de Dios y marcado por el pecado original, es decir, por
su desobediencia a éste.

La historia de la humanidad es por tanto una historia definida por el pecado y el castigo
divino de ese pecado, un cimulo de desastres consecuencia de su naturaleza débil y dafiada.
Hasta el nacimiento de Cristo, que viene a redimir el pecado. Dios es justo pero también
bondadoso y envia a su hijo al mundo para redimir al hombre y llevarlo de nuevo a su
plenitud original. Hasta aqui Orosio sigue mas o menos el esquema de la historia de la
salvacion de Agustin, pero el providencialismo orosiano es mas terrenal, mas concreto que el
agustiniano; en realidad, es mas politico. Es por ello que en su programa afiade otro evento

fundamental, la fundacion de Roma.

Hist. I 1, 14. “tengo intenciéon de hablar desde la creacion del mundo hasta la
creacion de Roma, y, después, hasta el principado de Augusto y el nacimiento de

Cristo, a partir del cual el gobierno del mundo ha estado bajo el poder de Roma”

La fundacion de Roma va a ser un hecho clave a lo largo de la obra, en primer lugar
porque va a utilizar este sistema de datacion de la historiografia pagana. Todos los
acontecimientos, en efecto, se remiten a la fundacion de Roma y estan datados ante Vrbem
conditam o ab Vrbe condita. Se emplea este método de datacion incluso para los hechos
posteriores a Cristo en el séptimo libro, aunque se compagina con otro método, pues a todos
los emperadores se les sefiala el nimero de orden que les corresponde a partir de Augusto. El
uso de este método de datacion y la importancia concedida a la fundacién de Roma como
factor organizativo del relato es consecuente, desde luego, con la intencion apologética de la
obra, que se dirige a unos paganos que no aceptan, manejan ni tienen en consideracion una

fecha como el nacimiento de Cristo.

Pero existe a la vez un factor ideoldgico que explica la importancia dada a Roma. Para
Orosio la historia de Roma es la de un progresivo encumbramiento de un pueblo con la
exclusiva finalidad de preparar la venida de Cristo. Ha sido Dios el que ha convertido a este
pueblo en algo grande y le ha permitido gobernar el orbe, para facilitar la llegada de su hijo y
la extension de la doctrina de éste. Asi, el caracter providencial del Imperio Romano vy, por

extension, de toda la historia de Roma, fundamento de su teologia politica, justifica el

42



protagonismo romano en el conjunto del relato y en la ordenacion del mismo (SANCHEZ
SALOR, 1982: 25-29).

En conclusion, Orosio divide su material historiografico en tres etapas: 1% desde Adan
hasta la fundacion de Roma (752 a.C.) que se corresponde con el libro I. 2% Desde la
fundacién de Roma hasta el principado de Augusto y el nacimiento de Cristo. Libros 1I-VII. Y
3% Desde el nacimiento de Cristo hasta el 417 (afio en que escribe Orosio). Libro VII.

111.3.3. Tiempos paganos frente a tiempos cristianos.

El nacimiento de Cristo es el acontecimiento central en las Historias de Orosio, la petra
media rerum posita, la piedra puesta en medio de las cosas. Cristo marca la diferencia en el
signo de los tiempos; los tiempos antiguos, anteriores a su advenimiento, se caracterizan por
las continuas desgracias; después de él, el mundo entra progresivamente en la paz y la
felicidad. Este cristocentrismo es otro de los fundamentos de la teologia histérica de Orosio.

Asi lo expresa el mismo autor en sus historias:

Hist. VII 3, 1-2. “Pues bien, en el afio 752 de la fundacion de la ciudad, nacid
Cristo, que trajo al mundo la fe que salva y que es en verdad la piedra colocada en
medio de las cosas, piedra que llevara a la ruina a los que choquen con ella...¢l es

el salvador de los buenos, el vengador de los malos, el juez de todos”

A lo largo de toda la obra, y de acuerdo con el caracter apologético de ésta, Orosio va a
comparar los tiempos antiguos a los tiempos cristianos, a menudo, confrontando sucesos
individuales de uno y otro tiempo. Especial importancia tiene, por ejemplo, la comparacion
entre la invasion gala de Roma en el 390 a.C. y el saqueo de Roma por los godos de Alarico.
El primer suceso se narra con tintes catastrofistas,®® Roma queda arrasada, destruida, hay
innumerables victimas mortales y los supervivientes se ven sumidos en la desesperacion. El
segundo*® suceso narrado por Orosio parece un paseo, un pacifico saqueo por parte de unos
barbaros que en realidad no dejan de ser cristianos. Las plegarias de los cristianos evitan un

desastre mayusculo, incluso se salvan los vasos del apéstol Pedro. EI mismo método

% Hist. 11, 19.

0 Hist. VI, 39.
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comparativo esta presente, como decimos, a lo largo de toda la obra y hay multitud de

ejemplos.*!

Orosio va mucho mas alld que Agustin. El nacimiento de Cristo ha aportado una felicidad
terrena, palpable en el desarrollo hist6rico, mientras que para el obispo de Hipona es un signo
de la Ciudad de Dios, del tiempo concebido como eternidad y ontoldégicamente distinto al
tiempo concreto, tangible, humano. Orosio no solo relativiza la grandeza de los tiempos
pasados para restar magnitud a los problemas del propio presente, sino que se convierte en el
abogado de los tiempos cristianos. Los tiempos cristianos son mejores que los tiempos
anteriores a Cristo, un descubrimiento propio que ya indica en el mismo prélogo de la obra.

Hist. | pr6l.13-14 “cuando consideraba este asunto, me parecia que las desgracias
de los tiempos actuales hervian por encima de toda medida... ahora he
comprobado que los tiempos pasados no solo fueron tan opresores como estos
actuales, sino que aquellos fueron tanto mas atrozmente desgraciados cuanto mas
alejados estaban de la medicina de la auténtica religion; de forma que con razon,
tras mi analisis, ha quedado claro que reina la sangrienta muerte, cuando la
religion, enemiga de la sangre, es olvidada; que, mientras la religion brilla, la
muerte se obscurece; que la muerte termina, cuando la religion prevalece; que la

muerte no ha de existir en absoluto cuando impere solo la religion”

La escatologia orosiana se materializa en la historia, el camino de salvacion tiene una
concrecion factual. En consecuencia se establece una contraposicion radical, sin solucion de
continuidad entre los tiempos antiguos, marcados por el pecado, la muerte, la sangre; y los
tiempos cristianos, caracterizados como un tiempo de progresiva paz y felicidad, como
camino a la salvacion (MARTINEZ CAVERO, 2002: 167-171).

I111.4. Fuentes de las Historias.

Es comln en la historiografia antigua que el historiador no proporcione una relacién
completa de los autores que utiliza en las distintas partes de su obra. En algunos casos, como
el que nos ocupa, se menciona y se cita a algunos autores, pero no a todos. Ha sido por tanto

un trabajo de erudicion literaria el que ha fijado las fuentes de las cuales se ha servido

“' Hist. 1 6; 16; 20, 6; 21,17; 11 19, 12-16; 111 2, 12-14; 25, 65-67; IV prol ; 6, 34-42; V 1; 22, 1-5; VI
12; VII 27.
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Orosio.** La critica proporciona un nimero reducido de fuentes, lo que es consistente con la

rapidez con que debio escribir la obra, aproximadamente un afio.

En cuanto a las fuentes cristianas, la mas importante es la obra Ciudad de Dios de
Agustin, en concreto la primera parte de la obra, de la que Orosio toma su objetivo polémico
y algunas de sus principales lineas argumentativas. Los datos e informacién cronoldgica los
va a obtener de la Crdnica de Eusebio, a través de la version latina de Jeronimo. De Eusebio
utiliza también su Historia Eclesiastica, mediante la traduccion latina de Rufino de
Aquileya,® que la completd hasta la muerte de Teodosio. Por Gltimo, relata algunos episodios
biblicos, sobre todo del Génesis y del Exodo, y que expone en el libro | (Sodoma y Gomorra,
José en Egipto, la salida de Egipto de Moisés). En general las fuentes cristianas son poco
utilizadas y excepto en el caso de Agustin no son mencionadas, lo que es ldgico teniendo en
cuenta el objetivo apologético de la obra, que se dirige a los paganos, a quienes quiere

convencer usando a sus propios autores.

La mayor parte de las fuentes son por tanto de origen pagano. Especialmente importante
sera el uso de epitomes, debido, como deciamos, a la celeridad con que la obra fue escrita y a
su intencién de brevedad. El Epitome de Justino® a la obra de Pompeyo Trogo sera uno de
los més utilizados y Orosio lo cita en varias ocasiones. Las Historiae Filipicae de Pompeyo
Trogo, fueron las primeras historias de caracter universal en lengua latina. Orosio las
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utilizaria, si no directamente,™ a traves del ya mencionado epitome de Justino para la historia

griega, punica y oriental, es decir, para la parte de las Historias que no tratan de Roma.

Para la historia de Roma desde la fundacion hasta el principado de Augusto, Orosio podria
haber hecho uso de Ab Vrbe condita libri de Tito Livio, aunque se discute si en lugar de la
obra original pudo haber utilizado un epitome hoy desaparecido. En cualquier caso, Orosio

cita a Livio en varias ocasiones,”® y emplea el Epitome de Floro* y el Breviario de

“2 Entre otros; MORNER, Th. (1844), De Orosi Vita eiusque “Historiarum ”libris septem adversus
paganus; 0 ZANGEMEISTER, K. (1882), Pauli Orosii “Historiarum adversum paganos libri VI
Citado por MARTINEZ CAVERO, 2002: 134.

* Traducida y ampliada entre el 402-403.

“ Justino vivio entre finales del siglo 11y principios del 1. Es citado por Orosio directamente en Hist.
| 8,1y5;110,1y2;110,6;1V6,1;yIV6,6.

* Orosio lo cita en Hist. 18, 1;110,1y 2; IV 6,1y 6; VII 27, 1y VII 34, 5.

“® Hist. 111 21, 6; VI 15, 3y VII 2, 11.
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Eutropio,*® ambos dentro de la tradicion liviana. Para este periodo de la historia romana es
utilizada también la obra de César La Guerra de las Galias, aunque Orosio la atribuye

erréneamente a Suetonio.*®

Para la historia desde Augusto hasta su tiempo usa las Historias de Tacito, al que cita en
varias ocasiones,”® Los doce Césares de Suetonio,** y el ya comentado Breviario de Eutropio.
Aunque se trata de un poeta y no de un historiador, es importante la figura de Virgilio, ya que
Orosio recoge muchas de sus ideas en su teologia augustea. Los ultimos episodios que se
narran son contemporaneos a la vida de Orosio y los conoce por propia experiencia
(MARTINEZ CAVERO, 2002: 134-137).

I11.5. Teologia historica.

Més alld de la funcion apologeética de la obra, las Historias de Orosio presentan una
original comprension teorética de la historia. Partiendo de determinados postulados de la
teologia cristiana, particularmente de las interpretaciones agustinianas en torno a los
conceptos biblicos del pecado y la gracia, va a desarrollar una vision personal de la historia de

la humanidad como historia de la salvacion.

Una idea clave para esta interpretacion de la historia es el concepto de omnipotencia
divina. Si Dios todo lo puede y nada ocurre sin su consentimiento y participacion, el estudio
de la historia se convierte en una bdsqueda de aquellas huellas, de aquellos signos que aluden
a la concurrencia de la voluntad divina en los hechos y que explican su sentido. No obstante,

el hombre no es una marioneta en las manos de Dios como podria sugerir una concepcion

"' L. Anneo Floro, que vivi6 entre los siglos 1 y 11 es autor de un Epitome de la historia de Tito Livio.
La obra es un compendio de la historia romana desde la fundacidn hasta Augusto.

“8 Eutropio, historiador del siglo 1V, fue magister memoriae con el emperador Valente. Es el autor de
Breviarium ab Vrbe condita. La obra, en diez libros, es un resumen de la historia romana desde
Rdémulo hasta el emperador Joviano. En los primeros libros (I-V1) se basa en Livio; en la parte final
narra acontecimientos que conocié personalmente. Orosio cita a Eutropio dos veces: Hist. VII 11, 1y
19, 4.

* Hist. VI 7, 2.

% Hist. 15,1;110, 1; 110, 3; 110, 5; VI 3, 7; VI 9, 7; VI1 10, 4; VII 19, 4; VII 27, 1; VIl 34,5

' Hist. VI 7, 2; VI 21, 25; VII 3, 5; VII 6, 10; VII 6, 15; VII 9, 3y VII 9, 7
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radical de la providencia. Si asi fuera no habria una explicacién para los males del mundo, o
se llegaria a la conclusién de que no ha sido por su eterno amor y bondad que Dios ha creado
el mundo. EI hombre es un ser libre, responsable, pero haciendo uso de esa libertad se ha
apartado de Dios y ha elegido el pecado.

Bajo esta antropologia pesimista, que caracteriza al ser humano en su conjunto como una
naturaleza damnificada, los hechos histéricos van a adquirir un sentido determinado. Al
hombre solo le acompafian las desgracias, y estas desgracias no son sino consecuencia del
pecado y del castigo por los pecados. Dios es tan potente como paciente, permite al hombre
obrar mal pero castiga estas acciones en primer lugar porque es justo y exige siempre una
debida retribucion, y en segundo lugar porque es bondadoso y desea mostrar al hombre su

error, corregirlo.

Dios actla por tanto en la historia para beneficio del hombre. Su mayor regalo ha sido
encarnar en la historia a su hijo, Cristo, para dar el perdon de todos los pecados, para salvar a
los justos y castigar a los perversos. Pero Cristo no es solo la promesa de una salvacion futura
en la vida eterna. Su presencia también ha dejado marca en esta vida terrena, de modo que los
tiempos después de su nacimiento son mas felices, mas pacificos. Este sentido, por asi decir,
material, de la escatologia orosiana, es uno de los puntos mas originales de su teologia

historica.

111.5.1. Universalismo.

Como hemos visto anteriormente en el apartado de la cronologia de las Historias, uno de
los primeros rasgos que se perciben en la interpretacion histérica de Orosio es su
universalismo. Una perspectiva universalista en relacion al tiempo, a la cronologia, pues
pretende narrar la historia de la humanidad desde la creacion hasta su propia época.
Igualmente tiene un sentido universalista la eleccion del sujeto historico, el género humano.
Unidad por tanto del sujeto historico en la totalidad del tiempo, pero también del espacio.
Orosio ha aportado con posterioridad al prélogo una descripcién geografica de todas las
tierras del orbe, lo que afiade un factor mas a su intencidén universalista. El lugar donde se

desarrolla la historia es el mundo en su conjunto.

Este universalismo histérico se ajusta a la interpretacion teoldgica cristiana de

determinadas ideas biblicas, sobre todo las ideas de creacion y salvacion. EI mundo, el
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hombre, en tanto que son creaciones, mantienen su unidad fundamental en relacion a su
creador y por oposicion a éste. Es decir, la cifra esencial del hombre es ser criatura temporal
en el mundo, a diferencia de Dios que es eternidad y ubicuidad. Las distinciones que el
hombre expresa mas alla de esta cifra carecerian de importancia para Dios y serian

irrelevantes para su plan de salvacion, abierto a todo el género humano.

Hay que entender también que el universalismo cristiano se origina en un contexto
civilizatorio caracterizado por una unidad econémico-politica y cultural ecuménica. En este
contexto el cristianismo deja de poner limites a su proselitismo, pero en el camino se
convierte en una religion griega y romana. Solo cuando esto es asi, se dan las condiciones
para que el Imperio se haga cristiano. Se trata en definitiva de un largo proceso historico de
transformaciones culturales de doble sentido imposible de tratar en su conjunto en un trabajo
como este. Hemos analizado, no obstante, el proceso que lleva a identificar el cristianismo
con el Imperio, asi como lo romano y lo cristiano debido en buena medida a esta

identificacion politica, aunque no de manera completa y sin fisuras.

Tenemos que tener en cuenta esta identidad para explicar algunas nociones de alteridad en
Orosio y que son extensibles al cristianismo de la época, como los pares cristiano/pagano o
civilizado/barbaro. Asimismo, y en este apartado concreto, veremos que pese a las
aspiraciones e ideales universalistas de Orosio, sus Historias tienen como protagonista
privilegiado a Roma. No es casual, Orosio es latino, es romano, y aunque defienda un

universalismo quiza superior a sus predecesores, este tiene sus limites.

Desde el punto de vista teorico las pretensiones de Orosio en principio son universalistas.
Ya lo hemos visto en lo que se refiere a la cronologia, la geografia y la eleccidon del sujeto
historico. También pretende ser universal desde el punto de vista del material historiografico.
En funcion de su teoria de los cuatro imperios universales (Babilonico, Maceddnico,
Cartaginés y Romano) va a tratar en el libro | el Imperio Babilonico, en el 111 el Maceddnico y
en el IV el Punico. Pero la historia romana siempre esta presente, en todos los libros excepto
en el primero, y se dedican en exclusiva a ella los libros V, VI y VII. Pero es mas, cuando
Orosio habla de estos pueblos e imperios, casi siempre lo hace en la medida en que los hechos
de éstos se entremezclan con los romanos, y cuando no es asi, elude la narracién como ocurre
en el quinto libro (SANCHEZ SALOR, 1982: 34-42).

Hist. V 4, 15. “Yo, por mi parte, tanto ahora como en otras muchas ocasiones,

podia haber entremezclado en mi narracién las inextricables guerras de oriente,
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que casi siempre empiezan o terminan con crimenes. Pero los hechos romanos, en
los cuales se centra nuestro tema, son tan grandes que con razon quedan a un lado

los demas”

Orosio reconoce pues, que el protagonista de su relato es Roma, y la causa de ello no es
otra que la identificacion entre cristianismo e Imperio Romano. En el Imperio Romano se da
la unificacion politica de la potestad divina sobre la tierra. Un solo Dios, un Gnico poder sobre
la tierra, un poder que toma el segundo solo por la gracia y la voluntad del primero, origen y
residencia del poder, del cual emana. Se debe entender por tanto, que el universalismo de
Orosio esta limitado en tanto en cuanto se interpreta que el poder politico del Imperio es
universal, como universal es asimismo la cultura y la civilizacién que alberga, identificada
por la religion (cristiana) y la ley (poder politico centralizado y estado de derecho). Esta
limitacion llevara a Orosio a cierta confusion y ambiguedad en el tratamiento de los barbaros
que, por un lado algunos son cristianos (aunque arrianos) e hijos de Dios, con su papel en la
historia, pero no comparten la cultura y amenazan al poder politico constituido. Lo veremos
maés adelante, por ahora basta decir que si bien las Historias de Orosio pueden considerarse de
caracter y sentido universal, tiene un evidente protagonista y eje central, Roma, apreciable en

el volumen del material historiografico y en la orientacion ideologica del relato.

111.5.2. Providencialismo.

Otro de los principales rasgos de las Historias de Orosio es el providencialismo. Si lo que
caracteriza esencialmente al hombre es su dimension relacional con Dios en tanto que
criatura, esta relacion sera ininterrumpida, el influjo de Dios esta presente en cada

acontecimiento debido a su omnipotencia. Asi lo expresa el propio Orosio:

Hist. II 1, 2. “En consecuencia, si somos productos de la accion de Dios, con
razén somos también objeto de su preocupacion providencial; pues ¢quién puede
amar mas una obra que aquel que la hizo? y ¢quién puede administrarla con
mayor orden que aquel que la hizo y aprecia? y ¢quién puede gobernar y regir los
hechos con mayor sabiduria y firmeza que aquel que prevé lo que se debe hacer y

lleva a cabo lo que prevé?”
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La historia estd sujeta por tanto a un plan divino, tiene un sentido y una finalidad
especifica en virtud de la cual se entienden los acontecimientos y adquieren significado. Este

télos o finalidad ultima consiste en la salvacion del género humano.

Sin embargo, si Dios es omnipotente y ademéas bondadoso, si su intervencién en la historia
representa un favor, si su plan es la liberacion, la salvacion del hombre, cabria preguntarse por
que ese Dios no hizo las cosas bien desde un primer momento. Es decir, cabe plantearse la
cuestion de la existencia del mal en el mundo, si el mundo creado es el mas perfecto de los

mundos posibles.

Orosio va a plantearse esta pregunta al principio del libro VII, como una objecién de sus
adversarios a la tesis providencialista de la historia que lleva desarrollando a lo largo de toda
la obra.

Hist VII 1, 1-4: “Pienso que se han aducido suficientes pruebas para, sin
necesidad de ningun tipo de revelacion, la cual es patrimonio de unos pocos fieles,
poder probar de una forma natural que el Gnico y verdadero Dios es el anunciado
por la fe cristiana, y que ese Dios cre6 el mundo y las criaturas del mismo cuando
él quiso; y que organizo ese mundo a través de muchos y distintos actos, a pesar
de que no era reconocido en ninguno de esos actos; y que lo consolidé en una sola
persona, cuando se manifestd por medio de una sola accién; y que su poderio y su
paciencia se manifiestan al mismo tiempo en multiples pruebas. En relacién con
ello yo acepto en cierta medida que mentes estrechas y torpes no entiendan que se
puede conjugar una paciencia tan grande con un poder tan amplio. En efecto, si
tenia poder, dicen, para crear el mundo, para construir la paz del mundo, para
introducir en el mundo el culto y el conocimiento de su existencia, ¢quée falta
hacia tan grande, o como ellos piensan, tan perniciosa paciencia, que convirtié en
definitiva en errores, desastres y esfuerzos humanos lo que desde el principio
hubiera podido comenzar con mejor pie gracias a los valores de este Dios que
predicas? A éstos yo podria, en verdad, responderles que, desde el primer
momento, el hombre fue creado y educado para esto: para, como fruto de su
obediencia, viviendo bajo las leyes de Dios con paz y sin trabajo, merecer la
eternidad; pero que, abusando de la bondad del creador que le concedié la
libertad, ha cambiado la posibilidad de eleccidn en una rebelién obstinada y que, a

raiz de ese desprecio a Dios, se ha olvidado inmediatamente de él; y que era

50



oportuno entonces que Dios diese pruebas de esa paciencia, y oportuno por dos
motivos: primero, para no arruinar definitivamente, vengando el desprecio del que
habia sido objeto, a aquel hacia el que, sin embargo, queria mostrarse
misericordioso, y a aquel al cual queria someter a tribulaciones, mientras lo
quisiese permitir €l, que, aunque despreciado era poderoso; en segundo lugar era
I6gico que Dios, aunque el hombre lo ignorase, continuara ejerciendo con justicia
su gobierno sobre los hombres, desde el momento en que ello lo hacia para
proporcionarle, en el momento en que se arrepintiese, la posibilidad de obtener la

gracia originaria.”

El texto es largo pero merece la pena reproducirlo integro porque constituye una buena
sintesis de la teologia historica de Orosio. En el libro anterior se habian dado las pruebas mas
concluyentes del poder y la Providencia Divina en la historia: con el Principado de Augusto
se unifica la potestas y se inaugura un periodo de paz universal, justo en el momento y en la
época en que nace Cristo, un sincronismo que no es casual sino que demuestra que Dios ha
concedido este poder universal para dar a conocer la verdadera religion y ofrecer a todos su
plan salvifico. ;Como explicar si no, se pregunta Orosio, que el mejor momento de Roma
coincida con la venida de Cristo? Si los dioses paganos existen y fueron los que encumbraron
a Roma, deberian haberla encumbrado antes, y no en coincidencia con Cristo, para demostrar
que fue debido a su voluntad este encumbramiento. Para Orosio, este es un sincronismo
providencial, que revela el plan de Dios en la historia y que prueba “de forma natural”>® la

existencia y la omnipotencia del Dios cristiano, el tnico Dios.

Llegado a este punto, pone en boca de sus rivales una réplica de caracter filoséfico y en
absoluto baladi, pues supone una problematica que va a estar presente a lo largo de todo el
pensamiento cristiano occidental y que todavia va a preocupar a pensadores modernos como
Leibniz. ¢Por qué no instituyo Dios esta paz y esta perfeccion desde el principio, si como se
dice es bueno y todopoderoso? ¢Por qué existe el mal y se han permitido hasta entonces tantas

desgracias?

La solucién a este problema constituye otro elemento basico de la teologia histérica
orosiana y establece limites al providencialismo. Dios cred el mundo de manera perfecta

desde el principio, cred al hombre para vivir en la paz y sin trabajo y lo dot6é de libertad y

%2 QOrosio intenta exponer, de una forma un tanto simple, las relaciones entre fe revelada y razén
natural en Hist. VI 1, 1-5.
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voluntad a su imagen, como atributo de perfeccién. Sin embargo el hombre hace un mal uso
de su libertad, elige el pecado, la rebelién contra Dios y se olvida de él, lo cual explica el mal
y las desgracias del mundo.

Dios no es por tanto el responsable de las miserias del mundo, al contrario, el respeto a la
libertad de las criaturas hace posible que estas se desvien de sus planes y caigan en el pecado,
que es una degeneracién de la perfeccién original. La causa de los males del hombre esté en la
desobediencia a Dios, en el olvido de Dios, en una rebelion contumaz contra Dios. EI hombre
no es una marioneta en manos de Dios, actta con libertad y son sus acciones las que explican

también la historia.

En la historia se conjugan la Providencia Divina y la libertad humana. Dios permite al
hombre obrar, y obrar mal, es paciente, pero no se olvida de su criatura e interviene en la
historia; en primer lugar para hacer justicia a ese olvido y a esa rebelion humana, pero,
movido también por su amor y misericordia, corregirla, perdonarla y restituirla a su gracia
original (MARTINEZ CAVERO, 2002: 200-202).

111.5.3. El pecado y las miserias humanas

Hemos visto anteriormente que, con motivo de la intencionalidad apologética de la obra y
del precepto de Agustin, el principal foco de atencion tematica de ésta serian los males, las
desgracias, los desastres de todo tipo ocurridos en los tiempos antiguos: guerras, hambres,
terremotos, epidemias, inundaciones... Sin embargo, por lo que llevamos dicho hasta aqui,
queda claro que esta eleccion tematica no esta en funcidén exclusivamente de los intereses
apologeéticos y que tiene también un fundamento teoldgico, la idea del pecado original. La
historia arranca con Adan, del pecado original proceden los males del mundo en forma de
castigos por los pecados. La historia es el drama que vive la humanidad a causa del pecado, es

el relato de una sucesion de desgracias.

El peor de estos males de la humanidad es la guerra, que se constituye como el tema
narrativo mas frecuente en las Historias. Pero el tratamiento que Orosio hace de la guerra
difiere radical y diametralmente con la historiografia romana anterior. Para la historiografia
antigua romana la guerra es también la principal tematica, pero es en buena medida un relato
de las grandes gestas y hazafias bélicas, una glorificacion de sus continuas conquistas. A

Orosio, por el contrario, le interesa la guerra como fuente de desgracias. A menudo hace el
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relato de los hechos bélicos, pero constantemente interrumpe la narracion para dar su juicio
negativo sobre estos. Por ejemplo en Hist. 111 23, 2 dice en relacion a las guerras tras la
muerte de Alejandro: “la tumultuosa época de estas guerras me parece a mi observarla de la
misma forma que si, contemplando por la noche un inmenso campamento desde la atalaya de
un monte, no viese en el vasto espacio del campo otra cosa que innumerables fuegos”. Este
tipo de lenguaje siempre esta presente, habla de “el nimero de batallas... y de desastres de los

romanos”™® de “las calamidades de la guerra™ de “épocas... agitadas por las guerras...llenas
de desgracias” (SANCHEZ SALOR, 1982: 41-46).

Igualmente, con esta pretension de buscar las desgracias que acompafan a las guerras
Orosio va a recordar siempre que puede el niUmero de muertos, desaparecidos y prisioneros.
De hecho, en mas de una ocasion se queja de que los antiguos historiadores no solian recoger

el nimero de pérdidas del ejército vencedor para no enturbiar la gloria de la victoria.*

Orosio es plenamente consciente de esta diferencia entre su perspectiva y la de los
historiadores romanos, de hecho su investigacion se ha centrado en gran medida en extraer el

sentido catastrofico de los hechos bélicos oculto en el relato de estos historiadores.

Hist. 1V 5, 10-13: “Estas son, de manera ininterrumpida, la importancia y el
namero de las muchas desgracias que hemos enumerado y que tuvieron lugar a lo
largo de todos estos afios, de los cuales en muy pocos o en casi ninguno dejo de
suceder alguna desgracia. Y esto lo he hecho a pesar de que los propios
historiadores, cuya Unica finalidad consciente era la de alabar, evitaban enumerar
estas desgracias para no molestar a los lectores para los cuales o acerca de los
cuales se escribian estas cosas y para no dar la impresién de que intentaban
horrorizar mas que instruir a sus oyentes con los ejemplos pasados. Nosotros sin
embargo que vivimos ya en el final de los tiempos, no podemos conocer las
desgracias de los romanos sino a través de aquellos que alabaron a los romanos.
Por lo cual se puede entender facilmente cuan grandes serian aquellas desgracias

que fueron conscientemente eliminadas, a causa de su horror, de los libros de

3 Hist. VII 10, 4
> Hist. 115, 6
* Hist. 113, 9

% Hist. IV 1, 12-13; VII 10, 4
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historia, cuando se descubren tantas otras que hemos podido aislar sutilmente del

conjunto de alabanzas”.

En consecuencia su vision de la guerra es bastante negativa, un signo del pecado del
hombre que sblo acarrea violencia y crimenes, no hay un atisbo de grandeza en ella. No hay
elogio alguno para los grandes conquistadores de épocas pasadas, para personajes miticos
como Filipo, Alejandro Magno, Escipion el Africano o Anibal, a excepcion de Augusto, por
la importancia que tiene en el relato la consolidacion de un Imperio universal en el momento
de la llegada de Cristo (MARTINEZ CAVERO, 2002: 405).

Asi describe por ejemplo a Filipo de Macedonia o a Alejandro Magno.

Hist 11T 14, 10: “Durante veinticinco afios, la mentira, la ferocidad y la ambicién
de un solo rey provoco incendios de ciudades, ruinas bélicas, sumisiones de
provincias, asesinatos de personas, robos de bienes, botines de animales, ventas de

muertos y cautiverios de vivos”

Hist 111 23, 5: “Alejandro oprimié durante doce afios con las armas al mundo que

temblaba a su paso”

Ademas de las desgracias de la guerra, Orosio va a presentar un amplio repertorio de
catastrofes naturales: epidemias, terremotos, inundaciones, erupciones volcanicas, rayos,
granizadas... En la mayoria de los casos, estos fenGmenos tienen como causa la intervencion

divina, y es que la tierra también ha sido castigada por el pecado del hombre.

Hist. I 3, 2: “La sentencia de Dios, creador y juez, destinada al hombre pecador v,

por culpa del hombre a la tierra”

Como consecuencia del pecado de Adan, la tierra es condenada por Dios, por lo tanto, los
desastres naturales son la respuesta divina a ese pecado. La tierra no es solo un teatro de
operaciones inerte en la historia, sino que cobra un papel activo mediante la actuacion de la
Providencia (SANCHEZ SALOR, 1982: 31-34).

Por dltimo y como complemento de este catdlogo de males, Orosio va a presentar en

ocasiones hechos aberrantes y antinaturales, como parricidios, infanticidios, fraticidios,
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violaciones de virgenes vestales y toda una serie de actos sacrilegos e ignominiosos que

tendran funestas consecuencias, a menudo con la aparicién de catastrofes naturales.>

111.5.4. El sentido de los hechos.

Ya se podra adivinar, por lo dicho hasta ahora, cual es la clave interpretativa en las
Historias de Orosio. El presbitero hispano desarrolla una teoria basada en el binomio pecado-
castigo. Hemos citado ya el texto de Hist. | 1, 11-13. En él Orosio expone que las causas de
las desgracias, cifra que acompafia al hombre en su desarrollo historico, no son sino “pecados
manifiestos u ocultos castigos a esos pecados”, y lo vuelve a reiterar de nuevo en otras
ocasiones como en Hist. VI 22, 11y VII 41, 10.

El hombre peca, y Dios castiga. La historia del hombre es una historia de desgracias como
consecuencia del pecado hasta el nacimiento de Cristo. Ya hemos explicado también las
razones de esta actuacion providencial. Al castigar al hombre Dios actia como juez, retribuye
con justicia las persistentes faltas del hombre, pero a la vez se muestra misericordioso, su
intencién es corregirlo, enmendarlo, y como consecuencia de su arrepentimiento restituirlo a

su perfeccion original, guiarlo hacia el camino de la salvacion, hacia el perdon de los pecados.

La historia es asi un acto continuo de penitencia y redencién. La voluntad divina sanciona
el comportamiento humano de manera intrahistorica y su infinita Providencia puede
detectarse en los hechos, aunque su perfecta comprension se escape al entendimiento mortal.
Orosio se aparta en esta interpretacion del magisterio de Agustin, el cual habia comprendido
que los males y los bienes de este mundo, de la ciudad terrenal, afectaban por igual a justos y
a pecadores, a cristianos y paganos, y reservaba en consecuencia el juicio de Dios para la otra
vida, siendo mas piadoso, mas consecuente, con el caracter inescrutable de la Providencia.
Ambos autores coincidiran en todo caso en que el sentido ultimo de la historia es
metahistorico, consistente en la salvacion y recuperacion de la gracia original (MARTINEZ
CAVERO, 2002: 208-212).

> Por ejemplo Hist. 1119, 5y 10.
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I11.5.5. La escatologia historica.

Si el pecado original es la primera causa del desarrollo histérico, pues a traves de éste se
introduce el mal en el mundo, el nacimiento de Cristo supone un nuevo punto de inflexion
historico. Cristo marca el inicio de la redencion del pecado, de la reconciliacion con Dios, de
la restitucion de la pureza primigenia. Con la encarnacién de Cristo la Providencia Divina
interviene en la historia en aras de la paz y la felicidad. La historia anterior ha sido una
peregrinacion humana a través de continuas desgracias y miserias por culpa suya,
consecuencia del pecado y del justo castigo divino a ese pecado, una penitencia en suma. A
partir de Cristo, se desvela el sentido Gltimo de la historia, que no es otro que la salvacion del
hombre.

Tal como venimos diciendo, en la teologia historica de Orosio este sentido escatoldgico se
presenta de manera intrahistorica. El nacimiento de Cristo se constituye como el principio del
fin de la historia. Si bien es en el Juicio Final cuando la reconciliacion con Dios y la salvacion
adquieren su plenitud, entre estos dos momentos la intervencion de la gracia va a implementar
un desarrollo progresivo de paz y la felicidad en la tierra, en una suerte de recuperacion
paulatina del Edén, un retorno al paraiso perdido (MARTINEZ CAVERO, 2002: 211-212).

Esta paz y felicidad terrenas, este camino de salvacion, se sustenta en dos pilares
institucionales de caracter providencial. Dos instituciones predestinadas, una politica y la otra

religiosa. Se trata, por supuesto, del Imperio Romano y de la Iglesia Catdlica.

Con el Imperio Romano se produce la reunificacion de la potestad divina sobre la tierra.
El verdadero y Unico poder reside en Dios, creador y todopoderoso. El poder politico en la
tierra es una concesion, una emanacion de la potestad divina. Hasta el nacimiento de Cristo no
obstante el poder politico, aunque de origen divino, habria estado repartido en multitud de
reinos e imperios, con culturas, religiones y leyes diferentes. Esta diversidad era causa de
continuas guerras y conflictos. De esta manera, como preparacion a la venida de Cristo, Dios
permite que el Imperio Romano adquiera una soberania de caracter universal. EI poder
universal del Imperio es el signo en la tierra de la unicidad de la potestad divina en todos los
ordenes. Con la unidad politica del orbe se instituye la pax romana mediante la persona de
César Augusto, pero es Cristo quien la propicia, pues en esta paz universal puede mostrarse y
dar a conocer a todo el mundo su mensaje salvifico (MARTINEZ CAVERO, 2002: 236-237).
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La Iglesia como institucion religiosa también es universal y providencial. Su misién
consiste en el reconocimiento del Dios verdadero, en la sumision a este auténtico y unico
poder asi como en la extension de la verdad revelada. En este sentido la Iglesia se presenta
como la institucion que inicia la reconciliacién con Dios, pues el pecado era consecuencia de
la rebelion y el olvido de éste. Al ser la depositaria del mensaje de Cristo se constituye como
una pieza clave para el plan salvifico. Por otra parte este mensaje no admite equivocos, la
ortodoxia es la verdadera fe, como tal es Unica y esta destinada a ser universal, a triunfar sobre
las falsas creencias y los errores dogmaticos (DOMINGUEZ DE VAL, 1997: 298-301).

Gracias a la abolicion de esa multiplicidad de estados o potestades politicas se establece
una época de paz con Augusto, pero no se trata de una paz definitiva y completa. Mas bien lo
que se produce es una disminucion de la guerra y los conflictos en entidad e intensidad. Sigue
existiendo el pecado y por tanto el castigo divino. La instauracion de la paz tiene como
decimos un caracter progresivo. Un progreso que estd condicionado en buena medida por la
asociacion de las dos esferas institucionales ya comentadas. El ejemplo més claro de esto esta
en las persecuciones contra los cristianos. Cuando se tratan éstas en el septimo libro, el
motivo interpretativo peccatum-punitio tiene una eficacia similar que en los libros anteriores.
Si existe una disminucion en intensidad del castigo divino, es por la concurrencia de la

Iglesia, que con sus oraciones y suplicas aplaca el juicio de Dios.

Con la asociacion entre Imperio e Iglesia se aplacaran ain mas los males. Para entonces la
dualidad fundamental se situa en el plano ortodoxia-heterodoxia, premiandose la primera y
castigdndose la segunda. Asi, cuando llegamos a la época de Teodosio | las guerras y
conflictos estan tan amortiguados que parecen casi anecdoticos. Por ejemplo las guerras
civiles que lleva a cabo Teodosio | y en las que resulta vencedor, se describen como
justisimas y ganadas casi sin derramamiento de sangre.”® La Divina Providencia favorece
ahora a un Imperio Cristiano ortodoxo. Ni siquiera las invasiones germanicas alteran el signo
de esta evolucion. Si bien se interpretan como una sefial de los pecados, éstas se suceden a
ojos del presbitero hispano sin la violencia explosiva que tuvieron invasiones de otras épocas

pasadas, es decir, de manera contenida gracias al auxilio divino.

Resulta cuanto menos llamativo que Orosio tenga una vision tan optimista de su propio

tiempo, envuelto por las invasiones bérbaras, la inseguridad general, los levantamientos y

% Hist. VI1 35y 36.
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pronunciamientos militares, las guerras civiles, el desmoronamiento politico y econémico.
Incluso a pesar de haber vivido personalmente las invasiones y probablemente haber tenido

que huir por su causa, va a caracterizar a su época como un tiempo de paz.

En este punto mas que las motivaciones apologéticas pesan las consideraciones teoldgicas.
Podria haber optado por una equiparacion entre los males pasados y los presentes. Sin
embargo Orosio piensa que, si la Buena Nueva es un bien, y un bien actual, debe de tener una
manifestacion apreciable. Su visidn es la del cristianismo post-milenarista cuya interpretacion
del relato del fin del mundo es que el nacimiento de Cristo ha marcado el inicio de una época
que estara caracterizada por una creciente prosperidad y terminara en la Gltima batalla con

Satén, el Juicio Final y la reconstitucion del cielo y el infierno (FEAR, 2017: 297).

En efecto, esta felicidad progresiva ha de enfrentarse a una Gltima prueba, la undécima
persecucion que han de sufrir los cristianos, la persecucion del Anticristo. Orosio desarrolla
este tema en Hist. VII 26 y 27 donde compara las diez persecuciones sufridas por los hebreos

en Egipto con las diez persecuciones sufridas por los cristianos en Roma.

Hist. VII 27, 15-16: “Pienso, ciertamente, como dije, que se debe poner en
evidencia esto: que, de la misma forma que los egipcios intentaron perseguir a los
hebreos, después de haberles dejado marchar tras las diez plagas, siendo ya
eternamente destruidos por el mar, asi también nosotros, que ahora peregrinamos
con toda libertad, tenemos reservada una nueva persecucion pagana, que
sobrevendra en cualquier momento, antes de que pasemos, llevando como guia y
juez a nuestro Sefior Jesucristo, el mar Rojo, es decir el fuego del juicio. Pero
hasta entonces, los que representan el papel de los egipcios, tendran, por un poco
de tiempo, la facultad de endurecerse y perseguir, con el permiso de Dios, a los
cristianos; sin embargo, esos mismos enemigos de Cristo, con su jefe el anticristo,
caerdn en el estanque del fuego eterno, en el cual se cae sin verlo, debido a la
tupida niebla que lo cubre, y alcanzaran la eterna perdicion ardiendo en medio de

suplicios que no acabaran nunca.”

Esta undécima persecucion precede al fin de la historia. Se trata de una Ultima
conflagracion que enfrenta a las fuerzas del bien y del mal y que termina con la salvacién

eterna en la paz de Dios de los creyentes y la condenacidn eterna de los incrédulos e impios.
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111.6. Ideologia historico-politica.

Dentro del esquema teoldgico de las Historias orosianas un aspecto clave sera la
ideologia politica. Se trata de una Historia providencialista con un fuerte carécter
institucional. Partiendo de la idea paulina de que todo poder politico procede de Dios, Orosio
va a desarrollar una teologia politica que culmina con la vision de un Imperio Romano-

Cristiano providencial, antesala del Reino de Dios.

Con anterioridad al inicio de este Imperio universal el poder politico aparece repartido
en los aspectos cronoldgico y geogréfico. Primero asume el poder el Imperio Babilnico en
Oriente. Después el Macedonico en el Norte, le sigue el Imperio Punico al Sur y finalmente el
Romano en Occidente. Se trata de la teoria de la sucesion de los imperios, que Orosio recoge
de la obra de Pompeyo Trogo y Justino, aunque con originales modificaciones.

A pesar de que Roma es un pueblo predilecto, elegido por Dios para gobernar
finalmente el orbe y por tanto el protagonista destacado de las Historias, hay que distinguir el
diferente tratamiento que se hace de la Roma republicana y la Roma imperial. Ambas estan
separadas por el principal acontecimiento de la historia, el nacimiento de Cristo. En este
sentido podria considerarse el Imperio iniciado por Augusto como un quinto reino que supera
en lo esencial a los anteriores. La sancion providencial que recibe el Imperio Romano lo hace
invulnerable a la sucesion del poder en otro reino terrenal. EI Imperio Romano terminara con
el fin de la historia, con el Juicio Final. De esta manera, y en tanto que es la institucion

politica que aparece con el nacimiento de Cristo, tiene un sentido escatolégico.

Estudiaremos en ultimo lugar los elementos identitarios de la ideologia de Orosio. El
presbitero hispano se va a definir fundamentalmente como cristiano y como romano. Dos
identidades, que considera no solo propias sino universales. Partiendo de este universalismo,
en realidad limitado, trataremos la ambigua vision del barbaro en Orosio asi como las

posibilidades de inclusién de éstos dentro de este cuadro universalista.

111.6.1. El origen del poder. La Potestas Dei.

El cristianismo va a renovar la concepcion teocratica oriental del poder, incidiendo como
novedad en su caracter instrumental. Todo poder es una emanacion de la voluntad divina. El

poder politico es un medio al servicio de la Providencia para asegurar el orden necesario. Dios
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utiliza la dimension politica del poder para conducir a los hombres hacia el bien, haciendo
justicia, premiando a los que obran bien y castigando a los que actian mal. Con esta ideologia
politica la Iglesia entra en la vida politica profana, subrayando el caracter sagrado de la
autoridad y de quienes la ostentan, pues esta al servicio de los designios divinos. Por otro
lado, al ser el poder de procedencia divina, éste debe ser acatado fielmente.

Uno de los primeros representantes cristianos de la concepcion teocratica del poder fue
San Pablo, que a su vez recoge la obligatoriedad de sumision a la autoridad politica. Orosio se
basa en esta tradicion paulina para afirmar el origen divino del poder. Partiendo de esta base
expondra a continuacién su teoria de los cuatro reinos universales, sujetos a la Providencia

Divina.

Hist. Il 1, 3-5: “Por ello, el que todo poder y todo gobierno emanan de Dios, lo
intuyen quienes no lo han leido y lo reconocen quienes lo han leido. Y si es
verdad que los poderes emanan de Dios, con cuanta mayor razon emanaran de él
los reinos, de los cuales proceden los otros poderes; y si también nacen de él los
distintos reinos, con cuanta mayor razén lo hara el reino mas grande de todos, al
cual esté sometido el poderio de los demas reinos. Reinos grandes de este tipo han
sido, en un primer momento, el babilonico, después el macedonico, a
continuacion el africano, y, por fin, el romano, que todavia se mantiene; y gracias
a esa misma inefable providencia, estos mismos reinos, distribuidos por los cuatro
puntos cardinales, han conocido cuatro supremacias sobre los demas, aunque

sobresaliendo cada uno de ellos en grado distinto.”

Para Orosio solo existe un auténtico poder, el divino. Todos los demas poderes proceden
de Dios. El fundamento del poder politico reside en Dios. Es la Providencia Divina la que rige
el destino de los distintos reinos e imperios. Sin embargo, lo mas interesante de la ideologia
orosiana no esta en como entiende el origen y el fundamento del poder, sino en la importancia
decisiva que atribuye al poder politico y estatal dentro del plan providencial de la historia.
Ley, orden, seguridad, paz, felicidad, prosperidad, son los elementos principales que definen

los tiempos cristianos y que remiten a la existencia de un Estado fuerte.
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111.6.2. La teoria orosiana de los cuatro imperios universales.

En su pretension de hacer una Historia de caracter universal, Orosio va a seguir la teoria
de la sucesion de los imperios. Una teoria que se remonta al menos, hasta época griega. Sin
embargo la fuente mas probable de Orosio es la obra del galo-romano Pompeyo Trogo a
través de su epitomador Justino. Trogo divide el contenido de su obra en funcion de la
sucesion de los Imperios Asirio, Medo, Persa, Macedonio y Romano. En este esquema
universalista Roma no es el término fijo y Gnico de la historia humana, sino un capitulo mas
de ella. Tampoco ejerce el dominio mundial absoluto, sino que lo comparte con los partos.
Este universalismo de Trogo lleva por tanto consigo la caida del ideal de la Roma Eterna,
pues los imperios se suceden unos a otros y también Roma esta llamada a desaparecer. Era
por consiguiente una teoria peligrosa para Roma y de hecho fue planteada por varios autores
antirromanos, sobre todo griegos y judios (SANCHEZ SALOR, 1982: 35-37).

En la tradicion judia destaca una alegorica exposicion de esta teoria en el Libro de Daniel,
que probablemente Orosio conocia debido a su amplia formacién en las sagradas escrituras.
En este libro profético se interpreta un suefio simbolico de Nabucodonosor sobre una estatua
realizada con diferentes metales: la cabeza de oro, el pecho de plata, el vientre de bronce y las
piernas de hierro, con los pies de hierro y arcilla. Se trata de la sucesion de cuatro reinos
progresivamente disminuidos en dignidad, sustituidos finalmente por el reino de Dios para
toda la eternidad. Los metales simbolizarian a Babilonia (oro), Media (plata), Persia (bronce)

y Macedonia (hierro), mas los sucesores de Alejandro (hierro y arcilla)

Orosio no puede seguir completamente ninguna de las dos teorias apuntadas por su
identidad romana y el sentido providencial con el que observa al Imperio Romano. A
diferencia de Trogo, para el presbitero el Imperio Romano no es un imperio mas, sino el
definitivo. No puede seguir tampoco el esquema del Libro de Daniel, pues la sucesion de
imperios debe tener en consecuencia un sentido ascendente. Aunque establece una sucesion
de cuatro imperios, siendo el romano el ultimo, que sera sustituido por el Reino de Dios tras

la aparicion del Anticristo.

Otra posible fuente en la formulacion orosiana de esta teoria podria estar en el Comentario
a Daniel de Jeronimo, en el que plantea la siguiente sucesion: babilonios, medo-persas,
macedonios y romanos. Aungue este esquema se acerca mas al de Orosio, éste presenta su
teoria de una forma bastante original, en funcidn de su propio proyecto histérico e ideoldgico
(MARTINEZ CAVERO, 2002: 178-183).

61



La primera novedad visible en Orosio es la propia composicion de los imperios que se
suceden. Va a reunir en el Imperio Babilonio la historia de Asiria y Media (excluye a Persia)
para introducir a Cartago como el tercero en la sucesion. Esta modificacion tiene como
finalidad asociar cada imperio a uno de los cuatro puntos cardinales. Babilonia al este,
Macedonia al norte, Cartago al sur y Roma al oeste.

Esta eleccion de los imperios en funcién de la geografia tiene un objetivo universalista y
finalista. Mediante un esquema geométrico la sucesion imperial se cierra con Roma, cuyo

poder abarca ya todo el orbe.

Hist. VII 2, 4-6: “Dije también entonces que, entre el imperio babilonio, que se
situaba en oriente, y el romano, que surgiendo en occidente recogia la herencia del
de oriente, aparecian los imperios macedonico y africano: estos desempefiaron,
por asi decir, las funciones de tutor y administrador, en un espacio mas corto de
tiempo, por el sur y por el norte. Nadie, que yo sepa, ha dudado nunca de que los
imperios babilonio y romano reciben con razon el nombre de imperios de oriente
y de occidente. En cuanto al hecho de que el imperio maceddnico se extendio por
el norte lo prueban tanto su propia posicién geografica como los altares de
Alejandro Magno que se encuentran todavia en la base de los montes Rifeos; y en
cuanto al hecho de que Cartago dominé sobre toda Africa y extendié los dominios
de su imperio no solo a Sicilia, Cerdefia y demas islas de alrededor, sino también

a Hispania, esta testimoniado en la historia y en los monumentos de las ciudades.”

Otra novedad en el tratamiento que hace Orosio de este tema es de tipo cronolégico. En
este aspecto también se va a ofrecer un esquema geométrico basado en el nimero siete. El
Imperio Babilonio dura unos 1400 afos, desde el reinado de Nino hasta la conquista de
Babilonia por Ciro. Por su parte, los Imperios Macedonico y Cartaginés tienen una duracion
de unos 700 afios. El final de Roma se deja en el aire, aunque no escapa completamente a esta

pauta cronoldgica.

Hist. VII 2, 8-12: “Yo, por mi parte, voy a afadir ahora lo siguiente, para que
quede aun mas claro que Dios es el Unico arbitro de todos los tiempos, los
imperios y los lugares: el imperio cartaginés, desde su fundacion hasta su
destruccion, se mantuvo poco mas de setecientos afios; e igualmente el imperio
macedodnico, desde Carano hasta Perses, se mantuvo algo menos de setecientos;

uno y otro sin embargo, tienen como limite ese niumero compuesto de siete,
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namero por el que se rigen todas las cosas. También la propia Roma, si bien es
verdad que lleg6 a la plenitud de su poderio en el momento de la venida de
nuestro Sefior Jesucristo, sin embargo cuando cumplidé precisamente ese nimero
de afios, se tambale6 un poco; en efecto, en el afio setecientos de su fundacién un
incendio, que no se sabe de dénde salid, arraso catorce barrios de la misma, y
nunca antes, como dice Livio, habia sido asolada por un incendio mayor; tan
grande fue el incendio, que unos afios después, Cesar Augusto, para recuperar lo
que entonces se habia quemado, tuvo que gastar gran cantidad de dinero del erario
publico. Yo podria también mostrar como Babilonia duré el doble nimero de
afios, ya que fue tomada finalmente por el rey Ciro cuando tenia mil cuatrocientos

aflos y un poco mas”

La duracion cronolégica de los imperios, que Orosio procura ajustar a multiplos del
namero sagrado siete, se interpreta como un signo providencial. No se trata de una
coincidencia sino una sefal del poder de Dios que es “el arbitro de todos los tiempos, los
imperios y lugares”. Esta idea providencialista de la sucesion de los imperios se expresa
también en Hist. 11 2 y 3 a través de una serie de sincronismos. En el momento en que
Babilonia pasa a manos de los medos, empieza a reinar Procas.>® Pasan 64 afios entre el
inicio del reinado de Nino y la fundacién de Babilonia por Semiramis;*® los mismos que
transcurren desde el inicio del reinado de Procas hasta la fundacion de Roma por Romulo.
Babilonia es conquistada por Ciro en el mismo afio en que Roma se sacude el yugo de los
Tarquinios, lo que supone el final del reino de Oriente y el principio del de Occidente.
Babilonia es tomada por los medos a los 1164 afios de su fundacion; al igual que Roma,
pasados el mismo namero de afos desde su fundacion, es saqueada por Alarico. Pasados 43
afios del inicio del reinado de Nino nace Abraham, mientras que a los 42 del reinado de
Augusto nace Cristo (MARTINEZ CAVERO, 2002: 189-196).

La mayor duracién de los reinos babilonio y romano asi como toda esta serie de
paralelismos providenciales que se dan entre ambos, ponen de relieve la importancia que

tienen con respecto a los Imperios Macedonico y Cartaginés. Estos ultimos serian imperios

% Rey legendario de Alba Longa. Padre de Amulio y Numitor, y abuelo de Rémulo.

8 Sammuramat, reina histdrica de Asiria, esposa de Shamshi-Adad V y regente de su hijo Adad Nirari
111 entre finales del s. X a.C. y principios del VIII a.C. Segln las antiguas leyendas griegas era esposa
del rey Nino, tradicion que recoge y acepta Orosio.
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intermedios, su funcion es “la de tutores y administradores” mientras que el trasvase de poder

y legitimidad principal se da entre Oriente y Occidente, como una sucesion “de padre a hijo”.

Hist. II 1, 6: “y de estos cuatro, entre el primero y el ultimo, es decir, entre el
babilénico y el romano, como colocados entre un padre anciano y un hijo
pequefio, se interponen, en medio, el africano y el maceddnico, que son cortos;
estos dos Ultimos surgieron, por asi decir, como tutores y administradores,

impuestos mas por presion de las circunstancias que por derecho de herencia.”

Ambos imperios abarcan la totalidad del tiempo histérico y s6lo ellos pueden ser
considerados propiamente como universales. Los dos alcanzan un poder similar, ambos estan
predestinados, pero existe entre ellos una diferencia fundamental. Mientras que el Imperio
Babilonio ya ha desaparecido por culpa de sus pecados, el Imperio Romano perdurara hasta el
fin de los tiempos. El punto de divergencia esta en la condicion cristiana del Imperio Romano.

Hist. 11 3, 6-7: “En efecto, he aqui que el origen de Babilonia y Roma fue
semejante, semejante su poderio, semejante su grandeza, semejante su duracion,
semejantes sus bienes y semejantes sus males; sin embargo, no ha sido semejante
su final ni igual su desaparicion: Babilonia perdio su imperio, Roma lo mantiene;
aquella quedd huerfana con el asesinato de su rey, a causa de la vileza de sus
pecados; ésta se mantiene, también en la persona de su rey, gracias a la sobria
rectitud de la religion cristiana; en aquella la excesiva libertad para los placeres
enloquecié a los libidinosos por la falta de respeto a la religion, en ésta habia
cristianos que perdonaban, cristianos a quien se perdonaba y cristianos, por cuya

memoria y en cuya memoria, se perdonaba.”

En conclusion, Orosio aporta novedad a la teoria en los siguientes aspectos: En primer
lugar proponiendo un universalismo propio que se refleja en la geografia y la cronologia de
los imperios. El trasvase de poder abarca la totalidad del espacio y el tiempo histérico en un
sistema cerrado. En segundo lugar introduciendo a la Providencia Divina como causa de la
sucesion le da un sentido lineal, progresivo y ascendente. El Imperio Romano, el Gltimo
depositario de la soberania, no es un imperio mas, sino que con él comienza el tiempo de la

escatologia.
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111.6.3. La desmitificacion de la historia romana republicana.

La sucesion de imperios universales culmina en Roma, pueblo predestinado a gobernar
todo el orbe. Sin embargo, no toda la historia de Roma se trata desde un punto de vista
favorable. La Roma republicana, en cuanto que es anterior a los tiempos cristianos, tiene un
papel semejante a los demas imperios. Orosio, en consonancia con su polémica antipagana va

a realizar una critica y una desmitificacion de los tiempos de la Roma anterior a Cristo.

Orosio sigue la siguiente estrategia: contrapone la universalidad del Imperio, a una Roma
republicana que como uno de tantos pueblos se impone por la fuerza sobre los demas. Lo que
hace Orosio es ponerse en el lugar de los pueblos conquistados para hacer una critica de esas
conquistas. En los tiempos antiguos las victorias del pueblo romano son en realidad las
derrotas de muchos otros pueblos.

Hist. V 1, 3-4: “tiempos que evidentemente no afectan a una sola ciudad, sino que
son compartidos por todo el mundo. Consiguientemente la misma felicidad que
sinti6 Roma venciendo, fue infortunio para los que, fuera de Roma fueron
vencidos. ¢En cuanto, pues, ha de ser estimada esta gota de trabajada felicidad, a
la que se atribuye la dicha de una sola ciudad, mientras una gran cantidad de
infortunios producen la ruina de todo el mundo? Si se consideran felices aquellos
tiempos porque en ellos aumentaron las riquezas de una sola ciudad, ¢por qué no
se consideran mas bien desafortunados porque en ellos desaparecieron poderosos

reinos con lamentable pérdida de muchos y bien desarrollados pueblos?”

Este punto es fundamental en su argumentacion antipagana ya que Orosio se enfrenta a
esos nostalgicos de la Roma conquistadora y victoriosa. Por ello, tiene que mostrar que los
tiempos republicanos, lejos de ser felices, han estado continuamente asolados por guerras y
desagracias. Pone en la balanza como decimos las victorias de Roma con las derrotas de los
demas pueblos, de lo que resulta un desequilibrio. La felicidad de Roma es escasa en
comparacion con las destrucciones que han debido sufrir los hispanos, los italicos o los
cartagineses. Aqui es cuando la comparacién entre tiempos cristianos y tiempos paganos debe

de tener mas efecto. Veamos por ejemplo lo que piensa respecto a la conquista de Hispania.

Hist. V 1, 6: “Que dé Hispania su opinion de los tiempos en que, a lo largo de
doscientos afios, regaba con sangre todos sus campos en toda su extensién y no

podia rechazar ni sujetar a un enemigo que lo turbaba todo a sus anchas por todas
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partes; de los tiempos en que ellos mismos, en sus distintas ciudades y lugares,
rotos por los desastres bélicos y agotados por el hambre de los asedios, ponian,
como remedio a sus desgracias, fin a su vida, enfrentdndose y matandose unos a

otros, tras haber ejecutado a su vez a sus esposas ¢ hijos.”

Ademas de la contraposicion entre el éxito particular de Roma y el bien general, otro de
sus principales puntos de ataque seran las guerras civiles y sociales, que Orosio relata con
tintes fraticidas. Tampoco hay que olvidar las guerras de esclavos, en las que se produce una
especie de inversion del orden natural, ni las revueltas populares como las que protagonizan
los hermanos Graco. La propia Roma no se libr6 de los desastres que infligia a otros pueblos.
Se trata de unos tiempos que vistos de manera global, no han aportado ningin beneficio.
Orosio llega incluso a decir que Roma apenas ha conocido la paz durante sus largos siglos de

vida.

Hist. V 24, 9: Y yo, por mi parte, de nuevo repito y repetiré mil veces: jtambién
ahora necesitan alguna comparacion las distintas épocas? ;Quién, me pregunto yo,
no se horrorizara al oir hablar, no digo ya de tales guerras, sino incluso de tan gran
variedad de tipos de guerras: exteriores, de esclavos, de aliados, civiles, de

desertores?”

Hist. IV 12, 9: “Durante casi setecientos afios, esto es, desde Tulo Hostilio hasta
César Augusto, sélo durante un afio el interior de Roma no sudd sangre; y en
medio de todo este tiempo, representado en largos siglos, esta desgraciada ciudad,
0 mejor, esta desgraciada madre, s6lo en una ocasion se vio libre del temor a las

desgracias, por no decir de las propias desgracias.”

La diferencia no puede ser mayor con respecto a la Roma imperial, a los tiempos
cristianos. A partir de este momento, un Estado universal favorece la paz y en lugar de
repartir sangre y muerte por los territorios, reparte prosperidad y bienestar. A pesar de las
invasiones germanas, Orosio se permite declarar que en su propio tiempo la guerra le es ajena.
Romanos y barbaros se encuentran dispuestos a alcanzar la paz por medio de pactos, aunque
sea al precio del tributo. Las guerras civiles de su época se presentan como justas y sin

derramamiento de sangre.

Hist. V 1, 12-13: “La inquietud de las guerras, por la que ellos fueron

atormentados, nos es en efecto desconocida a nosotros. Por otra parte, nosotros
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nacemos y envejecemos en la tranquilidad que ellos débilmente gustaron tras el
gobierno de Augusto y el nacimiento de Cristo; lo que para ellos era el pago que
se abonaba para salir de la servidumbre, para nosotros es una libre aportacion para
nuestra defensa. Es tanta la diferencia entre los tiempos pasados y los actuales que
lo que entonces Roma arrancaba de nuestras manos con las armas para su propio
lujo, ahora ella misma lo retine juntamente con nosotros para utilidad de un estado
comdn. Y si alguno dice que nuestros antepasados soportaron mejor a los
enemigos romanos que nosotros a los godos, que se entere y que comprenda qué

distinto es lo que a él le parece y lo que realmente sucede a su alrededor.”

Si bien esta claro que el cristianismo marca un limite infranqueable entre los tiempos,
cabe realizarse algunas preguntas. Por ejemplo por qué elige Dios a un pueblo tan violento y
tan desgraciado. O si no es fruto de la Providencia que Roma llevara a cabo aquellas
conquistas que, al fin y al cabo, son las que permiten su dominio universal. En definitiva, cual

es el papel de la Providencia en estos tiempos de la Roma republicana.

En este sentido, debemos decir que el proceso de desmitificacion de la Roma preimperial
no es absoluto. Orosio ha de reconocer que incluso durante el régimen republicano, la
Providencia ha dado pruebas de su predileccion por Roma. Por ejemplo, una lluvia milagrosa
impide a Anibal, en dos ocasiones, tomar la ciudad, cuando ya estaba bajo sus muros. La
misma fundacion de Roma tiene un caracter providencial, como preparacion de lo que algin
dia habria de ser (MARTINEZ CAVERO, 2002: 240-244).

Hist. VI 1, 5-6: “Pues bien, ese unico y verdadero Dios, cuya existencia aceptan,
aungue con distintas interpretaciones, todas las escuelas, como ya dijimos, ese
Dios que gobierna los cambios de imperios y de épocas, que castiga también los
pecados, ha elegido lo que es débil en el mundo para confundir a lo que es fuerte,
y ha fundado el Imperio romano, sirviéndose para ello de un pastor de paupérrima

condicion.”

Por tanto, en general toda la historia de Roma tiene un caracter providencial, pero esta
sancion adquiere un componente y una dimension nuevas con Augusto, que lleva a cabo una
refundacion. Como veremos en el siguiente apartado, la historia de Roma y del mundo entra
en un nuevo ciclo tras el nacimiento de Cristo, que propicia una institucién, el Imperio,

garante de la paz.
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111.6.4. El Imperio predestinado. La teologia augustea.

La valoracion del Imperio romano por parte de los autores cristianos oscilé entre dos
extremos durante los primeros siglos de cristianismo. En el libro del Apocalipsis, Roma es la
ramera simbolizada en Babilonia. Con el paso del tiempo sin embargo, se va configurando en
las jerarquias eclesiasticas una actitud que se traduce en un compromiso y colaboracién entre
la Iglesia cristiana y el Imperio Romano. Finalmente, cuando el Imperio Romano se
cristianiza, se va a llevar a cabo un enaltecimiento de éste como Imperio predestinado. Esta

ultima es la posicion de Orosio.

El presbitero hispano va a llevar a cabo una teologia politica que tiene en el sincronismo
Augusto-Cristo la demostracién histérica del caracter providencial del Imperio Romano.
Sobre esta coincidencia cronoldgica elabora toda una serie detallada de paralelismos
simbolicos y providenciales que dan a la persona de Augusto y a la institucion que funda una
sancion y legitimidad sagradas. El fundamento divino del nuevo Imperio va a tener profundas

consecuencias en la interpretacion histdrica de los hechos posteriores a Cristo.

El sincronismo mas relevante es la coincidencia entre el inicio del Imperio y la Epifania
de Cristo. Para marcar el inicio del Imperio Orosio sefiala tres sucesos relevantes en la vida de
Augusto como ocurridos en un mismo dia, precisamente el 6 de enero, dia de la Epifania. En
el afio 725 de la fundacién, Octavio entra en Roma y celebra un triple triunfo, tras haber
vencido sobre Antonio y puesto fin a las guerras civiles. EI mismo dia cierra las puertas del
templo de Jano, simbolo del fin de la guerra y del inicio de la paz. También recibe el titulo de
Augusto. Estos acontecimientos quedan sacralizados al hacerlos coincidir con el dia de la

Epifania.

Hist. VI 20, 1-3: “En el afio 725 de la fundacion de la ciudad, siendo consules el
propio emperador César Augusto por quinta vez y Lucio Apuleyo, en su vuelta
triunfal desde Oriente, César entré en la ciudad el dia seis de enero celebrando un
triple triunfo; y entonces, por primera vez, €l mismo cerr6 las puertas del templo
de Jano una vez desparecidas y terminadas las guerras civiles. Este fue el primer
dia en que fue aclamado como Augusto; este importante titulo, que nadie antes
habia ostentado e inaccesible hasta ahora para los lideres, manifiesta que el
dominio absoluto sobre el universo mundo habia sido asumido legitimamente, v,
desde ese mismo dia, el dominio del estado y del poder empez6 a estar y

permanecié en manos de una sola persona: esto los griegos lo llaman monarquia.
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Ninguno, por otra parte, de los creyentes ni tampoco de los que niegan nuestra fe
desconocen que ese fue el mismo dia, o sea el seis de enero, en que nosotros
celebramos la epifania, es decir la aparicién y manifestacion del misterio del

Sefior.”

El 6 de enero del 29 a.C. o lo que es lo mismo, el VIII de los idus de enero de 725 a.V.c.
comienza el gobierno personal de Augusto. Tanto la nueva forma de gobierno, como el nuevo
titulo, tienen un valor simbdlico y sagrado. Frente a la Roma republicana y politeista, la
monarquia representa el monoteismo en el plano politico, es la imagen terrestre del Dios
Unico. En cuanto al nombre de Augusto, procede del lenguaje religioso romano, lo que no es
Obice para que Orosio sefiale su caracter sagrado. La sacralidad del titulo aporta legitimidad al
Imperio fundado por él'y a su misma persona (MARTINEZ CAVERO, 2002: 212-216).

El texto nos presenta dos atributos mas del Imperio fundado por Augusto, la unidad
politica y la paz general simbolizada en el cierre de las puertas del templo de Jano. Con
anterioridad el mundo estaba fraccionado en diversos pueblos, costumbres y religiones,
situacion que conducia a la guerra. Con la reunificacion de los poderes en un solo Estado se

consigue asi una época de paz, precedente imprescindible para el nacimiento de Cristo.

Hist. V 1, 14: “En otro tiempo, cuando las guerras hervian por todas partes, cada
provincia tenia sus reyes, sus leyes y sus costumbres; y no habia comunidad de
sentimientos donde habia diversidad de poderes. En definitiva, ¢qué podria unir
en Gltimo extremo a pueblos alejados entre si y barbaros, a los cuales, educados en

distintos ritos sagrados, los separaba incluso la religion?”

Las victorias de Augusto le confieren un poder universal, se reunifica la potestas y con
ello se consigue una paz también universal. Esta paz estd simbolizada en el cierre de las
puertas del templo de Jano, una accion que Augusto realiza hasta tres veces. Pero la
pacificacion del orbe no se debe realmente a los méritos personales e individuales de Octavio.
Este es en verdad un instrumento en las manos de Dios para llevar a cabo esa paz, pero en
Gltima instancia el sentido de la pax romana es propiciar el alumbramiento de Cristo y
permitir un alcance mundial de su doctrina. Por tanto, resulta mas apropiado hablar de una
pax Christi (MARTTINEZ CAVERO, 2002: 232).

Para Orosio, los acontecimientos politicos estan subordinados a su sentido teoldgico.

Todos estos hechos de Augusto tienen su correlato religioso que los fundamenta. El inicio del
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Imperio coincide con la fecha que luego serd la de la Epifania de Cristo. De la misma forma,
la pacificacion definitiva del orbe, tras el tercer cierre de las puertas del templo de Jano, se

produce en el afio 752 a.V.c., el afio en que nace Cristo.

Hist. VI 22, 1: “Asi pues, en el afio 752 de la fundacion de la ciudad, César
Augusto, tras juntar bajo una misma paz a todos los pueblos desde Oriente a
Occidente, desde el Norte al Sur y alrededor de todo el Océano, cerré el mismo

entonces por tercera vez las puertas del templo de Jano.”

Tras esta tercera clausura, una vez pacificadas todas las provincias, Orosio fija un periodo
de doce afios de paz universal que se inicia con el afio del nacimiento de Cristo. La pax

Romana es por tanto el anuncio de su nacimiento.

Hist. IIT 8, 8: “esta clarisimo, con evidencia absoluta, que, aunque aquellos a los
que la envidia empuja a la blasfemia se ven obligados de mala gana a reconocerlo
y confesarlo, esta paz y serenisima tranquilidad del mundo se debe, no a la
grandeza de César, sino al poder del hijo de Dios que nacio en la época de César,
y que el propio mundo ha obedecido con general reconocimiento, no al emperador

de una sélo ciudad, sino al creador de todo el orbe.”

En conclusion, con la instauracion del principado de Agusto se entra en un nuevo tiempo
caracterizado por la unidad estatal, la paz y la prosperidad. Un tiempo que es el reflejo en la

tierra de la unidad, la omnipotencia y el amor de Dios.

111.6.5. El binomio romanitas-christianitas.

Orosio va a expresar en repetidas ocasiones un ideal de pertenencia romana y cristiana,
una identidad politico-religiosa indisoluble. La universalidad del Imperio se traduce en una
comunidad unitaria de derecho y de credo. Se trata, en suma, de una forma de entender la
politica y la sociedad de su tiempo, cuyos fundamentos son la ley, el poder central y la

religion. Asi lo expresa el propio Orosio:

Hist. V 2, 3: “El ancho Oriente, el abundante norte, el vasto sur y los amplios y
seguros lugares de las grandes islas me pertenecen en virtud del derecho y del
nombre, porque me acerco, COmo romano Y cristiano, a ellos que son cristianos y

romanos.”
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Podemos ver en el texto que estos rasgos identitarios estan marcados por un fuerte
universalismo. El poder y la ley del Imperio Romano se imponen por todo el mundo. Ademas
es un también un Imperio Cristiano, en el que se da la unidad religiosa. En este sentido
podemos decir que Orosio se siente un ciudadano del mundo, no por un cosmopolitismo
suscrito a titulo individual, sino por su formar parte de un sistema mundo cohesionado a nivel

politico y religioso.

Hist. V 2, 6: “Entre los romanos, como dije, soy romano, entre los cristianos soy
cristiano, entre los hombre soy hombre; por la ley puedo recurrir al estado, por la
religion a la conciencia humana, por la idéntica comunidad de naturaleza, a la

naturaleza.”

Este texto es probablemente la cuspide del universalismo orosiano. No s6lo se encuentran
unidos y en el mismo plano las identidades politica y religiosa. Dando un paso mas, el
binomio romanitas-christianitas, se convierte en un trinomio romanitas-christianitas-
humanitas. A la comunidad de derecho y de credo se le suma una comunidad de naturaleza.
Para Orosio, la Providencia ha establecido un sistema universal que afecta a toda la
humanidad (MARTINEZ CAVERO, 2002: 237-240).

Por otra parte, este universalismo no solo se fundamenta a nivel tedrico y en base a sus
concepciones teoldgicas e historico-politicas. Tenemos que tener en cuenta que cuando
Orosio escribe acaba de realizar un periplo que en pocos afios le ha llevado de Hispania a
Africa y mas tarde a Palestina. En estos viajes se ha sentido seguro y confortado,
especialmente durante su estancia en Africa, al menos asi lo expresa él mismo. Su pertenencia

a esta comunidad universal se basa también por tanto, en su propia experiencia.

Hist. V 2, 2: “Yo, sin embargo, que aprovecho para huir la primera perturbacion
de una situacion turbulenta, sea esta del tipo que sea, y la aprovecho porque estoy
totalmente seguro de encontrar un lugar de refugio, tengo en cualquier sitio mi
patria, mi ley y mi religion. Ahora concretamente Africa me ha recibido tan
amablemente como confiadamente yo me he acercado a ella; ahora, repito, esta
Africa me ha recibido en su sencilla tranquilidad, en su propio seno, en su justicia

que es de todos.”

Como vemos, Orosio utiliza su propia experiencia biografica para afirmar con plena

conviccion su pertenencia a una unidad geoetnogréafica, la del Imperio Romano-Cristiano.
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Gracias al dominio universal de Dios, el hombre es por primera vez un ciudadano del mundo.
En este pasaje de las historias se produce una superacién de los particularismos de mayor
entidad que otros cosmopolitismos de la antigiiedad (SANCHEZ SALOR, 1982: 15).

No obstante, nos encontramos con un universalismo demasiado cerrado, ya que se inscribe
de manera estricta en el par romanidad-cristiandad. Aseverar que la humanidad se reduce a la
unidad ecuménica mediterranea supone dejar fuera a unas culturas que en este momento dejan
de ser periféricas y se asientan en pleno corazén del Imperio. ;Como valorarlas? En la vision
de los barbaros Orosio toma una actitud vacilante, entre la inclusién y la alteridad. Los
barbaros son el principal escollo al que tiene que enfrentarse su teologia historica.

111.6.6.La vision del barbaro.

Orosio ha defendido a lo largo de su obra que con el nacimiento de Cristo y la
instauracion del Imperio Romano se implanta una progresiva paz y felicidad sobre la tierra.
Lo que choca, en principio, con la realidad efectiva de su propio tiempo. Para justificar sus
presupuestos tedricos, el presbitero hispano debe, en primer lugar, minimizar el impacto de
las invasiones germanicas y en segundo lugar inscribirlas en el marco explicativo de su

teologia histérico-politica.

Lo primero ya lo hemos comentado a proposito de la comparacion entre el saqueo de
Roma por Alarico y el de los galos en el 390 a.C. Orosio vuelve sobre este tema en el libro
VIl para incidir en la idea de que a pesar del desastre el Imperio Romano se mantiene
incélume. Lo compara ahora con otros acontecimientos, como la destruccion de Sodoma y
Gomorra, el incendio de Neron o el que se desencadend en el afio 700 después de la
fundacion. Puesto al lado de estos hechos del pasado la relevancia del saqueo de Roma es

relativa.

Orosio acomoda, no sin dificultades, las invasiones barbaras a su interpretacion
providencialista. Los barbaros son el instrumento de Dios para castigar los pecados de los
romanos. Su irrupcién forma parte de los designios divinos y se explica segun el esquema
peccatum-punitio. Las primeras invasiones del siglo Il se entienden como castigo divino por
las persecuciones del emperador Valeriano (253-260). La derrota de Adrianopolis en el 378
d.C. tiene como causa en esta ocasion el arrianismo del emperador Valente (364-378). El caso

del saqueo de Roma, se encuentra por completo ligado a su polémica antipagana, Dios ha
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castigado a la ciudad como consecuencia de la idolatria de los paganos. En todos los casos, se
trata no obstante de una ira non plena, ya que estamos en los tiempos cristianos (MARTINEZ
CAVERO, 2002: 263-267).

Hist. VII 37, 17: “Asi pues, esta ingrata Roma, la cual, de la misma forma que
ahora ha conocido la indirecta misericordia del juicio de Dios, misericordia que
éste ha tenido no para perdonarle su idolatria, sino para reprimirla, asi también ha
de conocer pronto su ira, aunque, en aras del piadoso recuerdo de los santos vivos
y muertos, una ira no total, para ver si por casualidad se arrepiente de su
confusion y, por la existencia pasada, acepta la fe; esta Roma, pues, se ve libre

ahora por un cierto tiempo del ataque de Alarico, rey y enemigo, pero cristiano.”

Visto el papel de las incursiones en el marco teoldgico y apologético de las Historias, es
preciso que nos detengamos en la afirmacion de la ultima frase de este texto. Aqui se nos
aparece una muestra de la ambivalencia con la que Orosio trata a los pueblos germanicos. El
universalismo de Orosio se fundamenta en el par romanitas-christianitas. Una combinacion
ciertamente indisoluble para el hispano pero separando los elementos pueden tener un alcance

bien diferente. En la vision del barbaro el par va a entrar en una cierta tension.

Como romano, Orosio ve en los barbaros a un enemigo. El mismo ha sufrido
personalmente las invasiones en Hispania y ha tenido que huir. En este aspecto encontramos
no pocas valoraciones hostiles. Podemos destacar un texto relativo a las guerras civiles que
lleva a cabo Teodosio. Unas contiendas que el favorito de Orosio, el campeon de la ortodoxia,
el unico comparable a Augusto, lleva a cabo, segun se dice, casi sin derramamiento de sangre.
Al narrar la victoria de Teodosio en Frigido (394) sefiala la muerte de Eugenio y Arbogastes,
los sublevados, como las unicas pérdidas dignas de mencion. La muerte de los godos situados
a la vanguardia de Teodosio, resulta por el contrario, una suerte (MARTINEZ CAVERO,
2002: 267-269).

Hist. VII 35,18-19: “Incluso los dardos que ellos mismos lanzaban con violencia,
al ser cogidos por la fuerza contraria del viento y vueltos hacia atréas, se clavaban
tristemente en ellos mismos. Aterrorizados con el pavor propio de una conciencia
humana miraron por su propia salvacion, por cuanto inmediatamente el ejército
enemigo se postrd ante el vencedor Teodosio dispersandose sélo un pequefio
grupo de ellos; Eugenio fue hecho prisionero y ejecutado; Arbogastes se suicido.

De esta forma, también ahora esta guerra civil termind con la muerte de dos
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personas, sin contar los diez mil godos a los que, enviados por delante de
Teodosio, se dice que aniquil6 totalmente Arbogastes: el haber perdido a éstos fue

sin duda una ganancia y su derrota una victoria.”

Como cristiano, por el contrario, Orosio ve una oportunidad de evangelizacion de estos
pueblos. En el universalismo cristiano las diferencias culturales y raciales no definen la
humanitas. A este lado del par es posible la convivencia y la inclusion siempre que acepten la
auténtica fe y la verdadera Iglesia. El cristianismo reduce la distancia que separa al romano
del barbaro. En tanto que cristianos, también son hermanos (MARTINEZ CAVERO, 2002:
269-273).

Hist. VII 32, 9: “Atanarico, rey de los godos, en una cruel persecucion contra los
cristianos que habia entre sus gentes, elevé a la gloria del martirio a muchos
barbaros que murieron por su fe. Muchos de ellos, sin embargo, huyeron a
territorio romano, no temerosos, como si huyeran hacia enemigos, sino llenos de

confianza, por cuanto, al confesar al mismo Cristo, lo hacian hacia hermanos.”

Es dificil, teniendo en cuenta esta ambivalencia, sacar conclusiones sobre la solucion
orosiana al problema barbaro. En algunos textos se presentan como enemigos mortales, en
otros como posibles hermanos. Para aventurar una hipotesis tenemos que tener en cuenta otros
conceptos ya mencionados. En el marco tedrico de las Historias es inconcebible que haya un
trasvase de poder, el Imperio Romano esta predestinado por Dios y no puede sucumbir ante
los barbaros. EI mantenimiento de Roma estd asegurado providencialmente. La unidad
politica y de derecho y la unidad religiosa son inseparables. Cabria por tanto pensar en una
victoria futura de Roma, en la que los barbaros fueran vencidos y expulsados fuera de las
fronteras, o bien en una integracion caracterizada por una aculturacion unidireccional. Los
barbaros podrian integrarse haciéndose cristianos y sometiéndose a la ley del Imperio. Los

burgundios podrian ser un paradigma de lo ultimo. Asi habla de ellos Orosio:

Hist. VII 32, 12-13: “han tomado incluso su nombre de una de sus ocupaciones,
ya que a las sucesivas moradas colocadas a lo largo de la frontera las llaman
generalmente burgos; y son testigos también de que su ejército es enormemente
poderoso y cruel. Sin embargo, por la providencia de Dios, todos ellos,
convertidos recientemente al cristianismo, tras aceptar la fe catélica y a nuestros

clérigos, a los cuales obedecen, llevan una vida tranquila, sosegada e inofensiva y
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no, por asi decir, en compafiia de unos galos a los que han sometido, sino con sus

auténticos hermanos los cristianos.”

En cuanto a la primera opcidn, parece que Orosio es optimista sobre la futura victoria de
Roma. En las dltimas noticias que nos cuenta, el emperador Honorio (325-423) por medio de
su Comes Constancio, esta consiguiendo victorias frente a los godos y los usurpadores, firma
un foedus con los visigodos para echar de Hispania a Suevos, Alanos y Vandalos y se espera
que sus triunfos vayan en aumento. Es de destacar, entre otras cosas, el favor de la
Providencia no solo por causa del catolicismo del emperador, sino por la condicion romana de
Constancio. Anteriormente Orosio habia criticado duramente a Estilicon, de origen béarbaro,
culpabilizandolo de los reveses que habia sufrido Roma.

Hist. VII 42, 15-16: “A todo este catalogo, como dije, de manifiestos usurpadores
y generales rebeldes, el emperador Honorio, por su extraordinaria fe y suerte,
merecio derrotarlos; y su conde Constancio, con gran habilidad y rapidez, lleva a
cabo las operaciones; y lo consiguieron ciertamente con justicia porque en esa
época, por mandato de Honorio y con la ayuda de Constancio, fue devuelta la paz
y la unidad a la Iglesia catolica a lo largo de toda Africa, y el cuerpo de Cristo,

gue somos nosotros, sand al ser curada su division.”

En conclusién, la sancidon divina y providencial del Imperio hace imposible una la
conquista barbara. No hay que temer la desaparicion de Roma. Las invasiones solo son un
instrumento de Dios para castigar la impiedad de los romanos, pero un castigo cuyo sentido
altimo es mejorar al hombre. La identidad romana y cristina de Orosio hace que éste tenga
una actitud vacilante frente a los barbaros. Si bien parece profesarles un odio natural como
enemigos, tampoco se descarta completamente su inclusion siempre que estos acepten las

leyes y la religion del Imperio.

IV. CONCLUSIONES.

La historiografia cristiana va a surgir desde un primer momento como fruto de la
necesidad. EI primer género que se practica es el de la cronografia. Frente a aquellos que

consideraban su fe como advenediza y extrafia, los cristianos van a empezar a ejercitarse en la
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interpretacion del pasado. En primer lugar tratan de demostrar la antigtiedad de la doctrina de
Cristo, remontadndola al Antiguo Testamento. Esta preocupacion por la cronologia sera
continua en la Historia cristiana. La cronologia es en buena medida la clave de béveda en la
estructuracién del relato histérico. Lo hemos visto con claridad en el estudio de la obra de
Orosio. La distribucién cronoldgica que hace en sus Historias demuestra por un lado su
cuidado por los origenes. Va a ir incluso mas alla de sus predecesores sefialando que la
totalidad del tiempo estd en manos del plan salvifico de Dios. Por otro lado se esfuerza en
datar todos los acontecimientos que narra y se afana en buscar sincronismos que prueben sus

argumentos.

Y es que la técnica cronoldgica era a su vez un argumento probatorio. En las cronografias,
para dar credibilidad a los hechos del pasado judio, los sincronizaban con los de otros pueblos
antiguos como los caldeos, los babilonios, los egipcios o los griegos. Esto pone de relieve
varios aspectos. En primer lugar que los cristianos quieren situarse en un plano de veracidad,
quieren hacer Historia verdadera. Por otro lado que dependen en cierta medida de un pasado
gue no consideran suyo propiamente. En este sentido la obra de Orosio es fundamental ya que
con €l va a pervivir la historia pagana. Su interpretacion en clave cristiana de la historia de la
Antigiiedad Clasica permitié que esta permaneciera en la cultura medieval posterior. Por esta
razon se le ha adjudicado el mérito de ser el primer cristiano en realizar una Historia

universal.

De caracter mas particular son las historias eclesiasticas, aunque constituyen el género
mas original. Con ellas aparece un nuevo objeto de estudio historico. Destacable es la de
Eusebio no so6lo por ser la primera, sino por inaugurar con el nuevo objeto un nuevo método.
También por aportar un providencialismo religioso-politico en su vision de la paz de
Constantino. Orosio es deudor de Eusebio en este sentido pero va a dar unos pasos mas alla
mediante la elaboracion de una auténtica teologia historico-politica. EI Imperio Romano es
para el presbitero hispano una institucion providencial. Roma ha sido favorecida para que en
la paz de Augusto floreciera Cristo. Con este sincronismo el apologeta Orosio divide en dos
partes el tiempo histérico de manera tajante. A partir de este acontecimiento se inicia el

tiempo escatoldgico, en contraposicion a los tiempos anteriores marcados por el pecado.

Con esta escatologia inmanentista se alejo Orosio del que fue su mayor inspiracion,
Agustin. Toma sus interpretaciones del pecado Yy la gracia, pero las desarrolla a su manera. Lo

relevante resulta no obstante que por Agustin va a concebir Orosio una historia con sentido.
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La historia estd sujeta a un plan salvifico, regido por la Providencia. La historia tiene una
direccion y los sucesos se explican en funcion de esta finalidad que es la salvacion. Con ello
se esté transformando radicalmente la idea del tiempo. Pasa de interpretarse de manera ciclica
a concebirse de modo lineal, una vision que permanece como el enfoque aceptado para el
pasado. Debido a esto califica Andrew Fear a Orosio como el abuelo de la Historia.

La relevancia de la obra histdrica de Orosio esta avalada por el gran influjo que tuvo en
los tiempos medievales. Un indicador de esto son las mas de doscientas copias del manuscrito
de sus Historias que sobreviven. Historiadores como Fulgencio o Jordanes se valieron de
ellas. Fueron una referencia a lo largo de la Edad Media para la historia del mundo clasico.
Las usé Alfonso X el Sabio y mando traducirlas al ingés Alfredo el Grande, incluso llegaron a
traducirse al arabe por encargo de Al-Hakam. Fue a partir del Renacimiento cuando
empezaron a perder una popularidad que no han vuelto a tener. En este trabajo reivindicamos

su figura como historiador.
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