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RESUMEN

Este trabajo de fin de titulo tiene como objetivo plantear la necesidad de considerar la
tradicion oral y, en concreto, de los cuentos tradicionales, un instrumento y un aliado para
el trabajo en cooperacion al desarrollo. Descolonizar su cultura, dar valor a su tradicion
oral y a todos los saberes que con esta forma de transmisién ancestral se transmiten de
generacion en generacion, se plantea como una tarea esencial en la cooperacion
internacional, si queremos que ésta sea sostenible. De esta forma, escuchando,
conseguiremos entender todos esos “problemas” con los que nos encontramos hoy en dia
en multitud de paises de Africa subsahariana.lgualmente, la tradicion oral se revela como
una herramienta para facilitar o encauzar nuestra intervencion en cooperacion al
desarrollo sea el que sea el sector de la cooperacion en el que nos movamos. Obviamente,
dependiendo del sector en cooperacion, la implicacion de la tradicion oral tendra mas o
menos peso en nuestra labor, pero creo firmemente que podemos usarla como herramienta

en todos los sectores.

Palabras clave: Tradicion oral, cooperacion para el desarrollo, tradicion, identidad

cultural.



ABSTRACT

The aim of this dissertation is to propose the need to consider the oral tradition, and
specifically traditional tales, as an instrument and an ally for development cooperation
work. Decolonising their culture, giving value to their oral tradition and to the knowledge
that is passed on from generation to generation through this form of ancestral
transmission, is an essential task in international cooperation, if we want it to be
sustainable. In this way, by listening, we will be able to understand all those "problems"
that we come across today in many countries in sub-Saharan Africa. In this way, the oral
tradition is revealed as a tool to facilitate or channel our intervention in development
cooperation, regardless of the cooperation sector in which we work. Obviously,
depending on the cooperation sector, the involvement of oral tradition will have more or

less weight in our work, but I firmly believe that we can use it as a tool in all sectors.

Keywords: Oral tradition, development cooperation, tradition, cultural identity.



INTRODUCCION

“En Africa, cuando un anciano muere,

una biblioteca arde, toda una biblioteca
desaparece, sin necesidad de que las Ilamas
acaben con el papel.”

(Amadou Hampaté B4, 1900-1991)

En Africa, como en todo el mundo, los conocimientos tradicionales acerca de las
diferentes formas de organizacion civil, de sostenimiento econdmico, y lo que construye
la identidad cultural, como son los trajes, las costumbres, los valores, las tradiciones
familiares y todo lo que tiene que ver con cdmo construir sus casas, cuando cosechar sus
campos o de qué manera tratar a su ganado, se han trasmitido desde el comienzo de la
humanidad de manera oral y, normalmente, a través de los cuentos que los mayores (casi
siempre mujeres) de cada comunidad contaban a los mas jovenes para que crecieran con
estos saberes. En esta actividad narrativa comunitaria se producia una cohesion de los
miembros de esa comunidad, se afianzaba la identidad y la pertenencia a un grupo, que
permitia que cada uno de los miembros de esa comunidad se sintiese incluido y a salvo.

Como dice José Manuel Pedrosa (2009): “En Africa la literatura oral esta tan viva
que ocupa todos los espacios de la vida cultural, social y del pensamiento. La gente tiene
un imaginario tan rico de creencias que eso se manifiesta en unas literaturas orales muy
ricas también”.

Y estariqueza que es la oralidad es imprescindible, ya que la transmision de todos
los conocimientos, en un continente donde las mas de dos mil lenguas no tienen forma
escrita, es oral. La transmision de las normas que regulan la vida en sociedad, eso que
llamamos “leyes”, es oral; el recuerdo de los hechos pasados, eso que llamamos
“historia”, es oral; hasta la fabulacion que construimos a partir de lo real, eso que
llamamos “literatura”, es oral. Incluso los conocimientos que permiten la subsistencia de
la comunidad y la sostenibilidad de los recursos, protegiendo el medio en el que viven,
es oral. Por tanto, la cultura oral de estos pueblos no contempla el libro como vehiculo de

transmision. Por esta razén, en el ambito de la literatura africana se acufia un término,



que aparecio en los afios setenta del siglo pasado, conocido como orature creado por el
critico literario ugandés Piu Zirimu.

Ademas, las lenguas oficiales de Africa: arabe (afroasiatica), francés, inglés,
portugués y espafiol (indoeuropeas), y afrikaans (dialecto del neerlandés) no son
africanas, a excepcion del suaheli. Estas lenguas son las lenguas de los paises que
colonizaron Africa y en ellas se sigue desenvolviendo la economia y lo administrativo,
asi como la educacion. Asi pues, la colonizacion se sigue dando y afecta a todos los orbes
pero sobre todo a la clase instruida, que luego seré la que dirija los paises. Aunque bien
es cierto que la clase dirigente se educa en las metrépolis: en Francia, Reino Unido o
Estados Unidos. Por otro lado, el acceso a la educacion y la cultura es minoritario y
sesgado en cuanto al género. Las nifias todavia siguen siendo las grandes ausentes de las
aulas educativas porque contintan siendo mano de obra doméstica desde muy pequefias.

No podemos olvidar que la cultura escrita a la que accede la mayor parte de los
paises subsaharianos esta escrita en francés, inglés o portugués (la lengua de los paises
que los siguen colonizando) y poco o nada tiene que ver con su cultura. No expresa ni sus
suefios ni su vida cotidiana. Podriamos hablar de una colonizacion de su imaginario, que
esta amenazando con acabar con su identidad y su memoria comunitaria, no escrita, y que
sera una de las causas de la necesidad de migracion que sienten muchos de los jovenes en
Africa.

En occidente decimos que la literatura es universal, pero no es asi. Cuando
hablamos de “literatura universal” nos estamos refiriendo a las literaturas escritas, pero
la mayor parte de las personas del mundo no tienen acceso a esta literatura escrita, aunque
todos tienen ese acervo de cuentos tradicionales que solo se pueden escuchar en sus
lenguas maternas, agrafas. Y no debemos olvidar que, como dice Walter Ong (1987), la
impresion de la palabra (la escritura) hizo que la palabra se convirtiese en propiedad
privada, en mercancia. El relato oral es propiedad comunitaria porque quien asiste a este
relato se convierte en coautor con su participacion, no es mercancia porque es presente
efimero que solo se puede almacenar en la memoria y transmitir de boca a boca. Quiza
por eso estos relatos orales no suelen estar en las bibliotecas.

Con las nuevas generaciones y su interés por las nuevas maneras de comunicacion,
la necesidad de migracion y la idea de que la tradicién se opone al progreso, muchos
pueblos africanos estan perdiendo su identidad, su valor cultural, porque las nuevas
generaciones, poco interesadas en el pasado y con la mirada puesta en el futuro, a veces,

muchas, se avergienzan de sus saberes ancestrales, de los saberes de sus mayores y, por



ello, se rompe la cadena de transmision tradicional y estos saberes orales no se transmiten
porque el receptor no esté receptivo. Al no funcionar la transmision generacional, los
jévenes se sienten cada vez mas diferentes y distantes con sus mayores, y olvidan sus
lenguas maternas, por considerarlas incultas, las tradiciones ancestrales de sus pueblos,
por considerarlas inutiles, y hasta los cuentos, por considerarlos cosas de nifios, que les
ensefiaban como hacer frente a los retos de la vida y que los proveian de raices, fuertes
raices que los anclaba en el territorio, en la comunidad e impedia que se los llevasen los
vientos de las modas. Ese caracter etioldgico de la tradicion oral también se incluye en

este trabajo.

Breves antecedentes histoéricos

Para poder introducir el tema que trataremos, nos detenemos brevemente en cuéles son
los antecedentes historicos de Africa que pueden darnos una idea de qué esta pasando y
cudles son las razones de la distonia entre tradicion y modernidad y por qué la pérdida
de identidad cultural en Africa, en concreto, es tan grave.

Antes de la colonizacién por parte de occidente del continente africano, esta
inmensa superficie terrestre, mas de 30 millones de kilometros cuadrados, estaba
conformada por imperios, reinados y sultanatos, que nada tenian que ver con la
reparticion que tras la la Conferencia de Berlin (1889) hicieron del mapa africano las
grandes potencias europeas.

Africa, dividida en dos por el desierto del Sahara, mantuvo en su zona sur una
coexistencia pacifica entre las poblaciones durante muchos siglos debido, en gran parte,
a la poca densidad demogréafica, que poco propiciaba guerras o altercados entre sus
habitantes. La relacion de esta zona con el norte, siempre determinada por el comercio
caravanero y la islamizacion fue clave también en la historia del continente.

En el Africa subsahariana, zona principal de este analisis, podemos destacar
grandes imperios iniciales, como el Imperio Ghana, del siglo VII al siglo XI, el Imperio
Mali, del siglo XIII al siglo XVII, y el Imperio Songhay, del siglo XV al siglo XVI.
Imperios con una gran capacidad soberana, de los que sabemos mucho de su organizacion
y de sus proezas gracias, en gran parte, a las tradiciones orales que se han mantenido hasta
nuestros dias: leyendas, cuentos y fabulas como la del Rey Ledn, Sunyata Keita, fundador

del Imperio Mali. Datos obtenidos en las clases que impartid Juan Ignacio Castien



Maestro en el titulo propio de la Universidad Complutense de Madrid, “Cultura y
Pensamiento de los Pueblos Negros”, en el otofio de 2019.

Otros imperios mas pequefios, pero también importantes serian el Imperio Kanem
Bornu, los pequefios reinos Haussa y la Confederacion de reinos de los pueblos Mossi.
De estos ultimos cabe destacar que los reyes Mossi, hoy en dia y a pesar del nuevo
ordenamiento politico africano, siguen teniendo poder, sobre todo ceremonial, entre los
habitantes. Y es que gozan de un reconocimiento anclado en la tradicion y en su origen

legendario:

“Cuenta una antigua leyenda que hace muchos afios naci6 una princesa en la ciudad
de Gambaga, en el norte de la actual Ghana, a la que bautizaron con el nombre de
Poko. Su padre, rey de Dagomba, era famoso por contar con una de las mejores
caballerias de la region, gracias a la que pudo convertir su reino en uno de los mas
temidos y poderosos. La pequefia Poko hered6 la pasion de su padre por los caballos
y la guerra, hasta el punto de saltarse el rol atribuido tradicionalmente a la mujer y
convertirse en una princesa amazona que conducia a los guerreros de su padre a la
batalla.

Ademas de fiera y temeraria, Poko también era hermosa, alta y muy delgada, por lo
que empez6 a ser conocida con el sobrenombre de Yennenga, la flaca. Nobles
pretendientes venidos de todo el reino comenzaron a cortejarla, pero su padre los
rechazaba a todos convencido de que su hija merecia algo mejor. Un buen dia, harta
de las dudas de su progenitor, la princesa Yennenga decidié escapar. Cogi6 su
caballo preferido, un precioso semental blanco, y cabalgd tan lejos como pudo.
Agotada, acabd llegando a un refugio de cazadores en medio de un bosque donde
conocio al joven Rialé, que le dio camay comida. La leyenda asegura que el cazador
era, en realidad, un principe que también habia huido de su reino.

De este encuentro azaroso de los dos jovenes nacid una unién que durd para
siempre y un bebé al que llamaron Ouedraogo, que significa “semental”, en
recuerdo del caballo que trajo a Yennenga hasta los brazos de su amado. Ambos
vivieron felices durante afios hasta que, llegado el momento, la princesa envio a su
hijo mayor a conocer a su abuelo, quien, sorprendido por tener noticias de su hija
después de tanto tiempo, perdono su intempestiva escapada y mando a Ouedraogo

de vuelta con un ejército de caballeros para que Rialé y su esposa pudieran fundar



un nuevo reino al que llamaron “morosi”, es decir, “muchos hombres”. Asi nacio6

el pueblo mossi. (Naranjo, 2015)

Antes de la colonizacion, hubo grandes reinos con identidades muy definidas que
ocupaban el territorio africano. Dentro de estos reinos habia pueblos con tradiciones y
con una cultura basada en la oralidad como fuente de transmision de saberes, de los que
sabemos hoy en dia gracias a los cuentos que fueron viajando de generacion en generacion

hasta hoy en dia.

Desarrollo

Habitualmente entendemos el término desarrollo como sinénimo de prosperidad, de
creacion de infraestructuras, economias saneadas y evolucion hacia la mejora general del
planeta y de cada Estado que lo habita. Pero quiza esta forma de concebir el desarrollo
no tiene en cuenta el mundo tradicional, aquel del que venimos, donde todo lo que
hacemos y lo que somos tiene sentido gracias a un origen, gracias a un sentimiento de
pertenencia.

Nuestro campo de actuacion, la cooperacion al desarrollo o para el desarrollo,
contempla el conjunto de actuaciones realizadas por actores publicos y privados, con el
propdsito de promover el progreso econdmico y social global, de manera sostenible y
equitativa. Por lo que, en su propia definicion, ya aparece la idea de un progreso global,
pero sin puntualizar la importancia de la identidad cultural individual de cada pueblo. Y
es aqui donde quiero poner el énfasis de este trabajo: cdmo desde la cooperacién podemos
actuar sin colonizar su imaginario, sin invadir su cultura, teniendo en cuenta su cultura 'y
partiendo de sus saberes para alcanzar modelos de desarrollo que les permitan una vida
mas plena y mas digna, pero sin olvidar qué significa para ellos “vida plena” y “vida
digna”. Este se plantea desde la idea de cooperar sin colonizar, sin imponer nuestros
criterios y sin hacerlos dependientes de unos modelos que no tienen nada que ver con los
suyos, simplemente acompafiando procesos de mejora a partir de su propia identidad
colectiva.

Creemos, por tanto, en que el progreso, el desarrollo y la globalizacion no tienen
por qué acabar con la tradicion, la identidad colectiva de los pueblos africanos, sino que

se puede progresar a partir de sus raices, sin invadir, solo acompafiando.



El desarraigo de los pueblos africanos

En el continente africano, sobre todo en la parte subsahariana, que es en la que nos
basamos en este estudio, hay grandes problemas derivados de los desplazamientos, en su
mayoria forzados. Me gustaria distinguir las diferentes causas de los grandes
desplazamientos de poblacion actuales, que mas problemas crean en las sociedades
subsaharianas.

En primer lugar, podriamos nombrar las crisis climatoldgicas, que hacen que miles
de personas tengan que abandonar sus casas Y territorios por culpa de sequias que acaban
con sus tierras y por inundaciones que destruyen sus casas y campos de cultivo. José
Naranjo (2020) relata en un articulo que la estacion de lluvias cada vez es mas corta e
irregular y que ello provoca que la poblacion no sepa cuando hay que cultivar o recolectar
ni en qué momento ponerse en camino con el ganado. Nos gustaria puntualizar que estos
saberes se transmitian y se transmiten en los relatos que todavia hoy los ancianos cuentan
a los jovenes y que se revelan como indtiles porque ya no dan cuenta de la realidad. Si ya
no cumplen con su funcién de dotar de unos saberes que sirvan para la subsistencia de la
comunidad, tanto los mayores como sus relatos comienzan a perder su consideracion, su
valor.

También hay grandes desplazamientos por conflictos bélicos: la guerra mueve a
muchos miles de personas al afio, gente que huye de sus paises por miedo a morir y que
termina asentandose en paises vecinos 0 en zonas menos violentas que sus paises de
origen. Cuando llegan, son vistos como intrusos, un peligro que atenta contra la poblacion
ya asentada porque con ellos hay que compartir los recursos. Ademas, las experiencias
traumaticas vividas por el conflicto bélico hacen que esos desplazados tengan una
situacion de extrema vulnerabilidad: muerte violenta de alguno de los miembros de la
familia, violacion de madres o hermanas, con los consiguientes embarazos, pérdida del
terreno que permitia el sustento familiar... Muchas veces los conflictos entre etnias son
provocados o atizados por los paises del primer mundo para conseguir las materias primas
que necesitan a mas bajo precio todavia, con lo cual se subrayan las diferencias y los
desacuerdos entre las poblaciones. Habria que decir, con respecto al tema que nos ocupa,
gue existen experiencias en las que los cuentos tradicionales se han usado para pacificar
zonas en conflicto. Querriamos sefialar el trabajo de recopilacion de los Cuentos
populares del Mediterraneo (A.C. Herreros Ferreira, 2005 y 2007), que segun me contd

ella misma, el Centro de Investigacion para la Paz us6 en mediacion internacional tras la
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guerra de los Balcanes. Y es que los cuentos se han perpetuado a través de milenios
porque hablan de lo profundamente humano y lo humano no sabe de fronteras.

Y para terminar, queria sefialar una de las causas de desplazamiento de las que
hablaremos mas adelante, la que tiene que ver con intereses politicos y econémicos.
En la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los pueblos indigenas (2007, 13 de

septiembre) incorporada en el anexo 3, se especifica en el articulo 26 que:

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a las tierras, territorios y recursos que
tradicionalmente han poseido, ocupado o utilizado o adquirido.

2. Los pueblos indigenas tienen derecho a poseer, utilizar, desarrollar y controlar
las tierras, territorios y recursos que poseen en razon de la propiedad tradicional
u otro tipo tradicional de ocupacion o utilizacién, asi como aquellos que hayan
adquirido de otra forma.

3. Los Estados aseguraran el reconocimiento y proteccion juridica de esas tierras,
territorios y recursos. Dicho reconocimiento respetara debidamente las
costumbres, las tradiciones y los sistemas de tenencia de la tierra de los pueblos

indigenas de que se trate.

Aun asi, como detallan numerosos articulos y estudios, la situacion en el mundo es muy

diferente.
Aun asi somos conscientes de que en muchos paises la compra de terreno para
la extraccion de madera, carbdn, gas natural o minerales por parte de grandes
empresas transnacionales de paises como Estados Unidos, el Reino Unido, Italia,
Japdn, Noruega, Francia, Brasil o China, tiene como consecuencia el traslado
forzoso y masivo de la poblacion de lugares como el norte de Mozambique o el
sur de Camerun a otras zonas en las que tienen que subsistir, factor que hace que
incremente la violencia, el descontento y sobretodo que la poblacion sienta un

profundo desarraigo de sus tradiciones y de su identidad cultural. (Cunha, 2019).

Otro ejemplo lo encontramos en Sudéafrica, donde los colonizadores holandeses
asesinaron a los bosquimanos xam para apoderarse de sus tierras. Sobrevivié uno porque
estaba en la carcel. Cuando sali6 de la carcel, Lucy Lloyd lo escuchd y recogio los cuentos
que contaba este bosquimano, el ultimo bosquimano xam. Gracias al trabajo de

recopilacion de Lucy C. Lloyd, custodiado hoy en dia por la universidad de
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Johannesburgo, podemos saber cual era su tradicion oral. Gracias también a esta
recopilacion, se esta estableciendo la filiacion de estos bosquimanos extintos con los
bosquimanos que viven en el desierto del Karoo (De Prada-Samper, 2022). Estos no
fueron asesinados porque eran usados para cazar y vivian en las cuadras con los animales.
Su inhumanidad les salvé la vida. Hoy en dia puede establecerse su filiacion porque su
tradicion oral, sus cuentos, son idénticos a los recogidos por Lucy Lloyd. Y desde luego

eso permite que por lo menos puedan reclamar las tierras.

Asi pues, las consecuencias de las movilizaciones forzosas en esta parte del mundo vienen
definidas por un fuerte desarraigo, que conlleva grandes consecuencias personales y
comunitarias que afectan a gran parte del continente. Y es en este desarraigo, en estos
problemas que tienen que ver con la identidad cultural, con el valor de lo contado, de los
ancianos y las tradiciones, donde los cuentos y la memoria oral pueden tener mucho que
decir, donde podemos usar como herramienta la recogida de estos saberes para revertir
las consecuencias del desarraigo y facilitar el desarrollo y la adaptacion de las personas

en comunidad.
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OBJETIVOS
Los objetivos planteados en esta investigacion, son los siguientes:

1. Responder a las siguientes preguntas:

1.1. ;Por qué es importante la transmision de saberes culturales a través de la tradicidn
oral? ¢ Cudles son las consecuencias de la pérdida de estos saberes?

1.2. ;Puede esta transmisién paliar los efectos producidos por los desplazamientos?

1.3. ¢Por qué es importante preservar la identidad cultural?

1.4. ;Por qué es importante la transmision de saberes culturales a través de la tradicidn
oral? ¢ Cudles son las consecuencias de la pérdida de estos saberes?

1.5. ;Como podemos usar estos conocimientos en el trabajo de campo con poblacion,
sobretodo rural, en Africa?

1.6. ¢Es compatible el desarrollo con el mantenimiento de la identidad cultural?

1.7. ¢Las tradiciones corren peligro por culpa de la globalizacion?

1.8. ¢Hay gente trabajando en la recuperacion de la memoria oral en Africa a dia de
hoy?

1.9. ¢Por qué son importante las lenguas y por qué es importante que no se pierdan?

1.10. ¢Por qué es importante preservar la identidad cultural?

2. Encontrar la manera de articular la tradicion oral de los pueblos de Africa
Subsahariana como herramienta para el trabajo en los diferentes sectores de la
cooperacion al desarrollo.

3. Proponer esta herramienta y sus diferentes maneras de utilizarla en el campo de la

Cooperacion al desarrollo, segun el sector en el que actuemos.
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FUNDAMENTACION TEORICA
Oratura, tradicional y otros términos necesarios

La terminologia que empleamos para abordar estos temas sobre la oralidad siempre es
muy escurridiza porque el término tradicional “literatura oral” es un oximoron. Literatura
exige la presencia de la letra, y, por tanto, de la forma escrita de eso que se manifiesta
oralmente. Hablar de literatura en un contexto donde las lenguas no se escriben parece
poco apropiado. Y sin embargo hay una tendencia imperante hoy en dia que plantea que
hasta la literatura escrita tiene su forma oral porque cuando leemos le ponemos voz a lo
que esta escrito. Esta forma tan poética de entender que la grafia esconde un sonido una
voz nos permite usar el término con mucha alegria. Pero es cierto que en los ultimos
tiempos se han acufiado términos que podrian describir mejor el panorama que nos ocupa

como oratura.

El término oratura se contrapone al de literatura al referirse a la expresién oral
(recitacion, dramatizacion o actuacion) de las producciones verbales artisticas. No
solo abarca la produccion folkldrica, sino que incluye creaciones de caracter culto
o institucional, siempre que estas funcionen dentro de la oralidad. (....) En la
oratura se requiere la presenciay la voz del emisor y el oido y la vista del receptor,
puesto que la comunicacion es directa y presencial; sucede en un momento preciso
y su duracion queda determinada por el hecho comunicativo. El proceso de
recepcion tiende a ser colectivo y participativo, con lo que el receptor de alguna
manera determina la duracion de la comunicacion y obliga al emisor a adaptarla a
las caracteristicas del publico. La oratura se apoya en el uso de la memoria, tanto
colectiva como individual, y de una imaginacion creativa que la apoya. El discurso
oral es unico y efimero; cobra vida en cada acto comunicativo y perdura en
variantes, la espontaneidad es una de sus caracteristicas mas valoradas. (Prat
Ferrer, 2010:27)

Hay otro término que usamos continuamente, y es folklore, acufiado por el

romanticismo aleméan y que habria que precisar:
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Es por esa tendencia romantica que busca en ciertas manifestaciones populares la
esencia 0 genio de la nacién que se adornara al folklore de requisitos 0 marcas
como los de “tradicional”, “oral” y “rural”. Porque interesaba lo popular en cuanto
a saber vagamente antiguo o, mejor, de siempre y, por lo tanto, en cierta medida
“intemporal”. Se buscaba en esas manifestaciones lo que el pueblo-nacion siempre
habia sido o sabido, aunque él mismo no pareciera muy consciente de lo que era
y sabia. Se intentaba, también, desde esa indagacion en el “saber del pueblo o la
gente” —que es lo que la palabra folklore significa— rescatar la esencia o genio del
pueblo y la nacion. (Diaz Viana2010:125-126)

Un término que no es de reciente cufio pero que también conviene dejar claro, es
tradicional. ComUnmente se entiende por tradicional ‘relativo a las tradiciones’, pero
tradicional alude al modo de transmision, no al contenido de lo que se enuncia. De este
modo, tradicional significa ‘que pervive en variantes’ porque su forma de transmision es
oral: de boca a boca. Por no mediar en su transmision la letra, ni trazada ni impresa, el
“texto oral” (usamos texto en su sentido etimoldgico de ‘tejido’) no tiene una forma fijada
por la escritura, definitiva, sino que en él interviene quien lo saca de su memoria, de su
recuerdo (pues alli es donde se almacena el texto oral) y le pone voz, actualizandolo segln

su experiencia, Su emocion o su interés comunicativo.

La importancia de la transmisidn de saberes por medio de la tradicion oral

“La oralidad genuina solo tiene presente y la escritura solo tiene futuro.”

(Jose Manuel Pedrosa)

Nuestro primer elemento comunicativo es la palabra. Llegamos al mundo no con un pan
bajo el brazo sino con una biblioteca bajo el brazo, y esta biblioteca es el acervo de relatos
méas 0 menos fantasticos que configuran la biografia de un ser que llega a la comunidad

y gque configuran la historia de esa comunidad.

La escucha es fundamental, los nifios de pequefios son educados en la escucha,

en aprender los detalles de las historias. Aungue en muchas partes este valor de
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la escucha se esta perdiendo en las nuevas generaciones. (Chema Caballero, en

una conversacion el 24 de agosto de 2021).

La escucha sera fundamental no solo para la adquisicion de los saberes que
permitiran la supervivencia del individuo y de la comunidad, sino la pervivencia del
ecosistema, del medio natural en el que viven, pervivencia necesaria para la propia
pervivencia, como bien saben los pueblos originarios africanos. En el articulo

“Conservacion espiritual” del blog http://simonhoyte.wordpress.com/, el antropdlogo

experto en sociedades cazadoras y recolectoras de Camerun, y en especial de los baka,

Simon Hoyte dice:

(...)se estan acumulando pruebas que demuestran que las tierras indigenas
pueden ser mejores para salvaguardar la biodiversidad que las zonas de
conservacion. Y hay que decir que gran parte de este éxito se debe a la conexion

espiritual que estas sociedades tienen con el mundo que las rodea.

Y esta relacion espiritual de los pueblos originarios con la naturaleza y los
ecosistemas que les rodean, gracias a la cual conservan mejor que nadie esta
biodiversidad, es transmitida oralmente, de padre a hijos. En el caso del contexto del que
habla Hoyte estos saberes se transmiten mediante los likands (que literalmente significa
‘consejos’ y que es el nombre que se le da a los cuentos tradicionales del pueblo baka, los
tan despectivamente Ilamados pigmeos) en los que nos narran cémo el Dios Komba cred
la selvay en los que se establece como debe de ser su relacion con ella, cogiendo solo lo
gue necesitan para sobrevivir, sin destruirla y compartiendo lo que ella les ofrece no solo
con las otras personas que la necesitan, sino con los animales que en ella viven. Los baka
tienen una cultura basada en la escucha (tipica de sociedades cazadoras recolectoras) y
esta escucha les ha permitido sobrevivir 250.000 afios en la selva a las orillas de los
afluentes del rio Congo (Camerun, Congo y Gabon). De hecho, son el pueblo més antiguo
sobre la faz de la tierra. (Lo eran hace décadas los extintos bosquimanos xam). Para
finalizar mencionaremos la conclusion de Simon Hoyte sobre la "conservacion
biocultural”, que expresa la idea de que la diversidad bioldgica y la cultural surgen juntas
y dependen la una de la otra. Esta relacion no es una coincidencia. Esta diversidad
biocultural se contrapone a la tendencia predominante a nivel mundial: la de la

homogeneidad global consecuencia de globalizacion y del capitalismo.
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Parte del trabajo en Cooperacion al desarrollo es construir ese desarrollo sin
desarraigar a las personas de sus entornos, basdndonos en la tradicion oral para conservar
la relacién entre los individuos y los lugares donde viven. Como dice el mismo Simon

Hoyte en el blog citado:

Los ecosistemas se estan destruyendo porque los africanos han cortado su
relacién entre los ecosistemas y la espiritualidad. Es muy importante que la gente
reintroduzca ese vinculo, esa relacion entre ellos mismos y los ecosistemas, y

entonces su espiritualidad se convierte en el pilar clave para unir ambos.

En los cuentos tradicionales, transmitidos generacionalmente, como ya hemos
indicado, se condensan todos los saberes de una comunidad, que hunden sus raices en el
inicio de la propia comunidad, de la propia humanidad, nos arriesgariamos a decir, y que
cumplen la funcion de sobrevivencia de la propia comunidad. Por ello en estos saberes
no hay solo contenido sobre como y cuando cazar, recolectar, plantar o desplazar al
ganado, sino que también abordan temas como la gobernanza, y sobre todo los valores
del cuidado del ecosistema y de la comunidad. No olvidemos que las depositarias de esta
tradicion oral eran sobre todo las mujeres, y es por ello que el tema del cuidado estd muy
presente. Ese cuidado de la comunidad tan necesario para la pervivencia. Uno de estos
“saberes” es la relacion sagrada del ser humano con los bosques, con los manglares, con
la selva (y también con el desierto) porque dentro de la concepcion animista, que es la
preponderante en Africa aunque haya gente que se reconozca cristiana 0 musulmana, la
tierra y todo lo que sustenta est4 dotada de alma, el alma de los ancestros, esa voz de los

gue ya no estan que esta presente en los cuentos tradicionales:

Cuentan que en un pueblo en Africa sucedi6 un hecho prodigioso. Y es que un
hombre murié con una tremenda ereccién. Y como no podian enterrarlo de esa
manera, el jefe del pueblo pidio a la primera esposa del finado que resolviese aquel
embarazoso asunto. Y ella, con esa sabiduria que tienen las mujeres, yacio sobre el
finado. Y a su debido tiempo parié un nifio que desde el primer momento se revelo
como un ser dotado con el don de la palabra: aquel nifio desde el momento de su
nacimiento contaba historias. Como era hijo de un muerto, sabia las historias de los
que yacen bajo la tierra, y, como era hijo de una viva, se las traia a los que todavia

caminan sobre la tierra para que no se olviden de quiénes son, de adonde vany de
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donde vienen. (Escuchado a Ana Cristina Herreros que lo escuché a su vez de un

griot en Louga, Senegal, en febrero de 2017)

Por tanto, los cuentos tradicionales son los encargados de construir eso que llamamos
“identidad” y eso que llamamos “memoria”, y ambas guardan una estrecha relacion con

la conservacion de los ecosistemas.
La recuperacion de la tradicion oral

Justo Bolekia (2016) diferencia seis estadios de la oralidad en Africa:

1. La oralidad de las lenguas autdctonas no reconocidas ni empoderadas, al margen
de su condicion de lenguas mayoritarias 0 minoritarias.

2. La oralidad de las lenguas autdctonas reconocidas y empoderadas (oficiales a
nivel constitucional, como el kinyarwanda, el amarico, el sotho, el suazi, el tigrifia,
etcétera).

3. Laoralidad de las lenguas extranjeras altamente empoderadas (oficiales en todos
los sentidos: el inglés, el francés, el portugués, el espafiol y el arabe).

4. Laoralidad de las lenguas de relacion (francas, de comunicacion o coctel) a veces
oficiales (como el caso del suajili en el este de Africa) y a veces no oficiales (como
el pidgin-english en el oeste de Africa, el criollo-portugués, etcétera).

5. Laoralidad de las lenguas amenazadas o en peligro de desaparecer.

6. Laoralidad de las lenguas muertas, ya sin hablantes, o con hablantes octogenarios

que ya no transmiten sus lenguas. Es la oralidad desaparecida, irrecuperable.

Segun esta clasificacion de Bolekia, observamos que las lenguas orales autoctonas
no tienen relevancia pues no se escriben, y, ademas, estan en vias de desaparicion.
Ademas, por su caracter oral y su forma de transmision tradicional, no estan fijadas y
existen muchas formas de hablarlas, con lo cual a veces la comunicacién entre los
miembros de una misma comunidad linguistica es dificil. En la regién de Casamance (sur
de Senegal) la poblacion mayoritaria es diola, pero hay por lo menos cuatro diolas: diola
banjal, diola fufii, diola cuatay, y diola casa, y un sinnimero de formas de hablar las
cuatros formas principales del diola, tantas como pueblos, incluso a veces tantas como
familias, pues los matrimonios mixtos (de diferentes ambitos linguisticos) es muy

frecuente y los idiolectos se construyen con palabras de aqui y de alla.
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Por otro lado, las lenguas oficiales, ya lo hemos visto, son las de los colonizadores.
Comunicarte en la lengua de quien ha expoliado a tu pueblo establece una relacion muy
hostil con esa lengua y con quién te comunicas en esa lengua (la administracion):
“Accepting the colonial language means accepting its values, too” Ngugi wa Thiong’o,
1963). Ademas, la educacién formal se imparte en esas lenguas con lo cual la
colonizacién de los saberes y de las mentalidades (deseos, objetivos, procedimientos) esta
asegurada, lo mismo que la sumision de la clase formada.

Frente a esta situacion, la necesidad de que la lengua materna (autoctona) sea la
que vehicule la transmision de saberes y de que esa ensefianza sea oral, se revela como
una forma mucho maés sostenible, y justa de entender la educacion y la cultura. Por otro
lado, es necesario rescatar también los modos de ensefianza tradicional donde toda la
comunidad participaba (las “comunidades de aprendizaje” que estan tan de moda en
nuestro primer mundo) en los que el papel de los ancianos los volvia dignos (por sabios)
ante la comunidad, y en los que se inculcaba el orgullo de pertenecer a una comunidad
que detentaba saberes tan necesarios, que la ensefianza oficial de esos paises hoy en dia
desprecia.

Junto a la preservaciéon del patrimonio oral no podemos olvidar también la
necesidad de estimular una literatura escrita por africanos.

Pero el interés por la literatura de los pueblos negros no es algo novedoso, ya en
1808 el obispo Henri Grégoire, partidario de que los principios de la revolucion francesa
(libertad, igualdad y fraternidad) se extendieran a las colonias, publico De la Littérature
des Néegres, ou Recherches sur leurs facultés intellectuelles, leurs qualités morales et leur
littérature... Es el primer texto argumentativo franc6fono que reconoce a la poblacion
africana y que reconoce que sus narraciones sean literarias (L. S. Senghor: 1957). A
Grégoire le seguird Jacques Frangois Roger, que en 1828 publica en Paris sus Fables
senégalaises, recueillies de I’Ouolof, et mises en vers fran¢ais avec des notes destinées a
faire connaitre la Sénégambie, son climat, ses principales productions, la civilisation et
les moeurs des habitants. Roger fue comandante y administrador de Senegal entre 1821
y 1827, y su obra ser& uno de los primeros testimonios de la existencia de un pensamiento
y de una literatura tipicamente africana, basada ademas en testimonios orales en wolof.

Ya en el siglo XX, los africanos tomaran la batuta, hasta ahora en manos de
franceses e ingleses, y se ocuparan de recoger y dar valor a sus lenguas y sus literaturas
orales. Los grandes pioneros de la recuperacion de la memoria oralidad en Africa son

Amadou Hampéaté Ba, que cred un sistema de transcripcion del lenguaje pulaar, y Djibril
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Tamsir Niame, que utilizé las leyendas de los antiguos reinos para dar valor de unidad a
los nuevos paises tras las independencias (Aurora Moreno, 2020).

El senegalés, Birago Diop, inicid el interés de los propios africanos por su
literatura oral en 1947, escribiendo Les Contes d’Amadou Koumba, al que seguira en 1958
Le Nouveaux Contes d’Amadou Koumba (con un prefacio Léopold S. Senghor). En 1953
Leopold S. Senghor habia publicado La belle histoire de Leuk-le-Liévre, usando este tipo
de cuento popular, que se da en todas las tradiciones orales, del ser pequefio, que no tiene
ni dientes ni garras, pero que consigue burlarse del depredador (la hiena, en el caso de
todos los cuentos tradicionales del oeste de Africa) gracias a su ingenio. El objetivo de
Senghor era usar estos relatos orales, que se pueden escuchar todavia en la noche africana,
para la ensefianza del francés en la escuela de Senegal. De esta forma, los escolares de su
pais se alfabetizarian en francés con relatos que les sonaran familiares. En 1954 un
marfilefio radicado en Dakar, Bernard B. Dadie, habia publicado Légendes africaines.
Buscando en la literatura oral un nexo con la literatura escrita europea, encuentra en los
relatos orales ese universalismo que le permite relacionar la literatura africana (cuna de
la humanidad y del relato) y la del resto del mundo.

Justo Bolekia, en el Congreso Internacional de la Lengua Espafiola celebrado en
Puerto Rico en 2016, realizo una ponencia “Entre la oralidad y la literatura en el
hispanismo africano” donde ofrecio una lista de géneros de la oralidad, tradicionalmente
narrados en las mas de dos mil lenguas autoctonas africanas, que recojo a continuacion:
Los refranes y las adivinanzas de Abaga Ondo, F. (1977) y de Aranzadi, | (1999); Los
cuentos de J. Creus (entre 1994 y 1995), del propio Bolekia Boleka, J. (2203) y de
Magnéché Ndé, C.C., (2004). Las epopeyas de Sundjata Keita en el imperio mandingo,
de Bitola en la sociedad fang, o de Shaka Zuld, en el pueblo guerrero zulu; Los relatos
referidos a los mitos existenciales, del mismo Bolekia Boleka J., (2003); Las canciones
de cuna —0 nanas—, también las canciones en general, ligadas a eventos y a momentos
especificos como las que aparecen en el libro titulado Cancionero bubi, de José Francisco
Eteo Sorizo (2009). Y las romanzas, aquellas pequefias canciones que encontramos en los
cuentos africanos, pero que no tienen soporte audio (ver Poesia en Lengua Bubi.
Antologia y estudio. Madrid: Sial Ediciones, 2007).

De qué manera conjugar tradicion oral y desarrollo
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En el trabajo con poblacion rural o indigena, es imprescindible buscar técnicas
para transmitir el mensaje que quieres hacerles llegar, para esto hay que
encontrar formulas tradicionales para llegar hasta ellos, sin la musica, la danza,
los cuentos o el teatro, posiblemente no haya forma de avanzar. (Chema
Caballero)

La tradicion oral puede utilizarse de muchas maneras en la cooperacion al
desarrollo: escuchar, valorar y respetar son los pilares en los que se asientan la tradicion

oral y la cooperacion.

La Ley de Cooperacion Internacional para el Desarrollo define la politica de
cooperacion para el desarrollo como expresion de la solidaridad del pueblo
espafol con los paises en desarrollo, articulado en torno al ser humano como su
protagonista; la defensa y promocion de los derechos humanos y la no
discriminacion; el desarrollo humano y sostenible con equidad de género; la
promocion de un crecimiento econdémico sostenible que redunde en igualdad y
en mejora de las condiciones de vida; y el respeto a los compromisos adoptados
en el seno de los organismos internacionales. (V Plan Director de la Cooperacion

Espafiola, pag. 17)

Y dentro de la Cooperacion Internacional para el Desarrollo nos encontramos con los

siguientes sectores de cooperacion, que la AECID diferencia:

e Aguay saneamiento

o Crecimiento econémico

e Culturay ciencia

o Desarrollo rural, seguridad alimentaria y nutricion
o Educacion

o Género

e Gobernabilidad y democracia

o Medio ambiente y cambio climético

e Salud
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Ya hemos visto que en todos estos epigrafes se contemplan en los saberes
tradicionales transmitidos por la tradicion oral. Y asi en todos los cuentos africanos
podemos encontrar todos estos sectores que diferencia la AECID: el respeto por el agua,
que también se concibe como un lugar sagrado que alberga criaturas fantésticas
protectoras como Yemanyd, orisha yoruba Madre de las Aguas y de las mujeres y
hombres, hechos de agua (Tapia, 2021). Segun esta tradicion, somos hermanos de todo
lo que habita en las aguas porque hemos sido creados por la misma madre, Yemanya, y
estamos hechos de la misma materia.

Crecimiento econdmico: casi todos los cuentos maravillosos acaban con que el
protagonista, quien se ha puesto en camino, consigue ser soberano de su propia vida, que
tal cosa significan simbolicamente los reyes que pueblan los cuentos tradicionales de todo
el mundo, también los africanos. Y esa soberania tiene que ver con no depender
economicamente de nadie.. Tenemos la esperanza de que, si lo suefian, y lo cuentan, esta
en su imaginario, en su lenguaje simbdlico (el que hablan los cuentos y los suefios como
dice Erich Fromm), y por tanto un dia, esperemos que no muy lejano, se hara realidad.

Cultura y ciencia: los relatos de una comunidad son una produccion cultural de
esa comunidad y sus mitos una manera dar explicacion a lo que no se entiende. Tal seria
el objetivo de las ciencias. Y también de las religiones.

Ya hemos visto que los cuentos hablan de qué comer, de cuando comer (Seguridad
alimentaria y nutricion), de las costumbres de los animales que cazan o pastorean
(Desarrollo rural), de las propiedades de las plantas (Salud), de la necesidad de respetar
la selva, de no coger nada mas que lo que se necesita y de no cortar arboles
(medioambiente y cambio climatico), del respeto de los mayores (gobernabilidad), de la
necesidad de escuchar y de cuidarse unos a otros (democracia). Por otro lado, los
narradores son la mayor parte de las veces narradoras. Tal es el caso de la ugogo (‘abuela’)
zul(, que cuenta de noche en torno al fuego las hazafias del pueblo zull y sus costumbres
ancestrales a los mas jovenes; y cuando acaba de contar escupe al fuego para que los seres
que han vivido en su boca se quemen en el fuego y no atormenten a los jovenes cuando
se duerman. Las mujeres africanas cuentan mucho porque tienen mucho que contar.

Pero se les ha olvidado un item importante: justicia. Y esta justicia sera la gran
protagonista de los cuentos tradicionales: todos los cuentos del mundo, también los
africanos, tienen el mismo esquema: hay un personaje que Se pone en camino porque
tienen un conflicto y en el camino se encuentra con el otro (ese encuentro tan necesario

para construir sociedades democraticas) y ese otro se revela como un donante (en
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terminologia de Vladimir Propp) que ayuda al que se ha puesto en camino a encontrar el
objeto mégico o el saber que le permitiré resolver el conflicto, restituir la justicia y reparar
el dafio, y, después, regresar al lugar de donde partid. Entendemos que la labor de la
cooperacion internacional ha de tener como fin la justicia ante el expolio del continente

africano y la reparacion.

Problemas actuales

Vinculado al problema sobre las movilizaciones forzosas, la globalizacion y el desarrollo
entendido como la oposicion a lo tradicional, las comunidades mas rurales y los pueblos
originarios estan sufriendo grandes problemas de falta de identidad cultural que los lleva
a ser victimas en conflictos violentos, a ser desarraigados de sus tierras y desposeidos de

su propia identidad.

Ademas, segun me contdé Chema Caballero, licenciado en derecho y cooperante,
pero mas conocido por ayudar a oenegés asesorando en la evaluacion de proyectos y por
escribir varios libros sobre cultura y derechos del pueblo africano, “la television esta
llegando a lugares en los que hasta hace muy poco no llegaba, antiguamente las familias,
las comunidades, cuando caia el sol se reunian alrededor del fuego, pero actualmente la
llegada de la television hace que estos espacios vayan desapareciendo y en su lugar
encontramos pueblos que parecen dormidos porque cada familia esta en su casa viendo
la tele. Como mucho, puedes encontrar pueblos en los que solo hay una tele y en ese caso
el pueblo entero se retne alrededor de esa tele, pero la comunicacion interpersonal va
disminuyendo hasta desaparecer”. Un claro ejemplo de los problemas que la modernidad
trae en ocasiones con ella. Los procesos comunicativos en los que antes se compartian
los cuentos se convierten en procesos individuales en los que cada uno esta viendo su
television. Los hijos que, antiguamente pasaban todo el dia con sus padres, de los que
aprendian su oficio, ahora van a la escuela y pasan mucho menos tiempo en casa, ademas
de que tienen otro tipo de inquietudes, por lo que lo que sus padres tengan que contarles

sobre su oficio de artesano, curandero u hortelano poco les interesa.

Algunas de las manifestaciones de la vida tradicional, en especial las que de una
manera u otra puedan realzar el sentido de identidad cultural o patriotica, han

logrado sobrevivir con ciertas modificaciones o incluso han sido resucitadas con
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nuevas funciones, pero la mayor parte de la cultura rural tradicional muere con
la llegada de una nueva sociedad en la que las no ya tan nuevas tecnologias de
lainformacidén y de la comunicacién electronicay cibernética han suplantado las

formas de comunicar tradicionales. (Prat Ferrer, 2010: 17)

Globalizacion y desarrollo

Muchas son las preguntas que formula David Gonzélez Alarcon en la presentacion de la

Asociacion Zercay Lejos en el libro Edjengui se ha dormido de Chema Caballero (2016).

¢Cuél es el lugar de los pueblos originarios en este mundo globalizado que
avanza en una sola direccion? ;Cual es su acceso a los Derechos Humanos
basicos, como la educacion y la salud? ;Cudl es su autonomia? ;Quién los

representa?

En estos interrogantes, hay un contexto que todo lo marca: el mundo globalizado.
La globalizacion es un “proceso historico de integracion mundial en los ambitos
econémico, politico, tecnologico, social y cultural”, que ha convertido al mundo en un
lugar cada vez més interconectado. En ese sentido, se dice que este proceso ha hecho del
mundo una aldea global.

Pero en esta globalizacién no todo son ventajas. Entre las desventajas mas
significativas de la globalizacion, podemos destacar, el cada vez mas recurrente aumento
del intervencionismo extranjero y la construccion de una hegemonia cultural global que

amenaza la identidad local, su comercio y su modo de vida.

Dentro de la globalizacion, podemos observar una globalizacion cultural. El
concepto de globalizacion cultural se refiere al proceso de asimilacion de las culturas,

por la cual se genera una cultura homogénea y comin en el mundo.

Esta globalizacién cultural tiene unas consecuencias que determinaran el devenir
de los pueblos subsaharianos. Los sistemas escolares formales en Africa subsahariana
tienen que ver con esa aculturacién en la que el valor se le otorga a la lengua colonizadora,
francés, ingles, portugués y espafiol, mientras que a las lenguas de origen se les relega a
un papel muy coloquial y familiar en el que son vistas como lenguas no formales,
decadentes y cada vez con menos fama. Esta lucha entre desarrollo y tradicion trae como

consecuencia la eliminacién por deuso de palabras y lenguas enteras.
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Sin embargo, a medida que nos vamos modernizando, el ser humano tiende a la
globalizacidn, las culturas no son fijas, cambian de generacion en generacion, en funcion
de lo que es valioso para las nuevas generaciones y en funcion de lo que es util y préactico.
Por ello, no necesitamos que la modernidad acabe, necesitamos que las nuevas
generaciones entiendan que el valor de lo tradicional no termina con la llegada de los
smartphones, ni con la posibilidad de acceder a formacion, sino que es compatible.
Podemaos, basandonos en un modelo de desarrollo respetuoso con las tradiciones, avanzar,
adquirir herramientas para el uso de pozos, huertos o electricidad que mejoren la calidad
de vida sin invadir culturas, adecuando la modernidad a la forma de vivir de los pueblos

y no al revés.

Pensamos en el futuro del planeta como si fuera una maquina a la que hay que
cambiar algunas piezas para que no empiece a fallar. En cambio, los otros
pueblos piensan en su pasado para construir, recurren a sus ancestros para
mantener su historia e identidad, el presente no es tan importante como el futuro,
qgue constituye el Unico legado para las siguientes generaciones. (Eric

Hobsbawm)

Puesto que la oralidad forma parte de la cultura y segln dice la Declaracion de
México sobre Politicas Culturales de 1982 “... la cultura da al hombre la capacidad de
reflexionar sobre si mismo. Es ella la que hace de nosotros seres especificamente
humanos, racionales, criticos y éticamente comprometidos. A través de ella discernimos
los valores y efectuamos opciones. A través de ella el hombre se expresa, toma conciencia
de si mismo, se reconoce como un proyecto inacabado, pone en cuestion sus propias
realizaciones, busca incansablemente nuevas significaciones, y crea obras que lo
trascienden” (Barreiro, 2019), debemos luchar por la conservacion de la cultura y de sus
multiples formas, y es por eso por lo que hoy en dia vamos un paso mas alla. “La oralidad
de los pueblos africanos y sus contenidos fueron determinantes para la supervivencia de
sus formas de cultura, tanto dentro de sus territorios como en los espacios ajenos. Gracias
a la oralidad fue como consiguieron sobrevivir en un escenario de subordinacion social
que impedia su eventual participacién en la construccion social, como individuos y
también como colectividad” (Costa, 2009). Reconocer el valor de la literatura oral
africana es reconocer a la gente de Africa como agente de su propia cultura y no como

sujetos pasivos que reciben nuestra cultura escrita como una forma superior de cultura.
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Reconocer la oralidad como una forma mas de literatura es acabar con esa subordinacion
social y cultural a la que han estado y siguen sometidos. Creemos fundamental que los
africanos escriban sobre si mismos, sobre sus costumbres y sus inquietudes, pero también
que perpetuen la tradicion oral como fuente de cultura y de tradicion.

La profesora Carme Junyent afirma de una forma contundente el futuro de Africa
a nivel linguistico y cultural, si tenemos en cuenta que la lengua es el soporte mayor de

nuestras identidades culturales:

Aln cuando los africanos recuperen la soberania de su pais, lo que les sera
devuelto distard mucho de lo que se les arrebatd, jamas podran recuperar lo que
en otro tiempo fue suyo y sus antepasados habian creado a lo largo de

generaciones: las lenguas. (Junyent,1993: 87)

Ademas, en el Manifiesto cultural panafricano (Argel 1969) se establece cual es

el papel de la cultura y de las lenguas africanas en el desarrollo de los pueblos africanos.

1. El papel de la cultura, el Manifiesto declara que la cultura constituye los cimientos
de todos los grupos sociales, su medio principal de intercomunicacion y el método
para controlar el mundo exterior: su alma, su materializacion y su capacidad para
el cambio.

2. Las lenguas africanas desempefian un papel irremplazable, ya que constituyen la
base y los medios para la cultura, asi como la garantia del apoyo popular tanto

para su creacion como para su consumao.

Aculturacién y enculturacién

En su devenir historico, los pueblos africanos, producto de los desplazamientos
que produjo la esclavitud y, mas recientemente, la colonizacién, han sufrido una constante
aculturacién. De esta aculturaciéon la colonial es la que mas huella ha dejado. La
imposicion de las lenguas de los colonizadores en la ensefianza, una ensefianza basada,
como en Europa, en la lecto-escritura, con un absoluto abandono de la cultura oral ha
provocado la aculturacion de los individuos que podrian ser los que culminaran los
procesos de descolonizacion (descolonizacion de momento solo aparente) por ser parte

de lo que hemos dado en llamar “la clase instruida”. Esta aculturacion denigra las culturas
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autoctonas por considerarlas retrasadas, y por ello una rémora para el ‘progreso’. Esta
aculturacion provoca también que las personas que acceden a la educacién sientan
vergiienza de sus costumbres, de sus mayores, de sus lenguas porque el modelo ideal es
el de la metrdpoli, y su cultura estd muy lejos de Europa, donde se acufia su dinero, donde
se dictan las leyes que permiten que su tierra caiga en manos de las multinacionales, méas

interesadas en un beneficio rapido que en un proceso extractivo sostenible.

Solo se puede construir desarrollo cuando la gente tiene una identidad cultural,
cuando se sienten orgullosos de su tradicion cultural. Solo desde la tradicion es
posible construir un futuro donde las personas se sientan agentes de ese

desarrollo. (Ana Cristina Herreros)

Por otro lado, los sistemas culturales y de gobernanza de las zonas rurales y los
pueblos originarios estan basados en un conjunto de reglas vinculadas a la cosmovisién
de la cultura, tabus alimenticios, religiosos, reglas integradas en sus tradiciones desde
hace miles de afios.

Vemos que los procesos de colonizacion son, quiza, el ejemplo mas representativo
de aculturacién, ya que los grupos colonizados se ven obligados a asimilar aquello que el
grupo colonizador quiera aplicar, como la religion o las formas de organizacion social.

En la “Declaracion de las Naciones Unidas sobre los pueblos indigenas”, de 13 de
septiembre de 2007, sesion plenaria 107, se abordan estas cuestiones de la globalizacion
cultural y de la aculturacion como formas de acabar con su identidad cultural y, por tanto,
de sus derechos. (Anexo 3). Caben destacar de esta declaracion los articulos que méas nos
iluminaran en el camino de esta investigacion. El Articulo 8 empieza diciendo en el punto
1: “Los pueblos y los individuos indigenas tienen derecho a no ser sometidos a una
asimilacion forzada, ni a la destruccion de su cultura” y termina en el punto 2: “Los
Estados estableceran mecanismos para la prevencion y el resarcimiento de todo acto que
tenga por objeto o consecuencia privarlos de su integridad como pueblos distintos o de
sus valores culturales o su identidad étnica, todo acto que tenga por objeto o consecuencia
desposeerlos de sus tierras, territorios o recursos, toda forma de traslado forzado de
poblacién que tenga por objeto o consecuencia la violacién o el menoscabo de sus
derechos, toda forma de asimilacion o integracion forzada, toda forma de propaganda que
tenga como objeto promover o incitar la discriminacion racial o étnica dirigida contra

ellos”. Que en el texto de la Declaracion se establezca la obligatoriedad del resarcimiento
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de la violacion de sus derechos, da cuenta de que existe una conciencia social y politica
de que estos problemas estan sucediendo en los Estados donde los pueblos originarios
siguen existiendo: las movilizaciones forzadas, la discriminacién racial o étnica, el
desprecio de sus valores culturales, la asimilacion forzaday, en consecuencia, la violacion
de muchos de los derechos humanos. Por tanto, se firma esta Declaracion con el objetivo
de evidenciar lo que sucede, de resaltar cuales son los derechos que estos pueblos
originarios tienen y de perseguir a los Estados que no cumplan con estos derechos
fundamentales.

En lo referente al ambito cultural, del que trata esta investigacion, los articulos
que méas nos interesan son los referidos a los derechos de los pueblos a preservar la
tradicion oral (articulos 11, 13, 14, 27, 31y 39).

Si la aculturacién es la adopcion de nuevas normas, costumbres y tradiciones de
un grupo social por la imposicion de otro predominante, un grupo social adopta por parte
de otro grupo que lo impone, la Unica forma de luchar contra esta aculturacion es la
enculturacion, o proceso por el cual un individuo incorpora conoce, aprende y pone en
préactica las normas, creencias, tradiciones y costumbres de una cultura en la cual se
inscribe. El término enculturacion proviene del inglés enculturation, y fue utilizado por
primera vez en 1948 por el antropdlogo Melville Herskovits.

La enculturacion tiene por objetivo ensefiar aquello que es considerado apropiado
y lo que no, dentro de un marco social, para que los individuos puedan integrarse de forma
adecuada al grupo al que pertenecen. Se trata de las normas culturales que son
transmitidas de una generacion a otra, con el objetivo de mantener un equilibrio social.
Este aprendizaje comienza en la nifiez y se extiende hasta la vida adulta, y puede ser
consciente o inconsciente. Puede ser transmitido a través de la repeticidon de costumbres,
informacion oral, escrita o audiovisual y el acervo cultural (juegos y canciones
tradicionales, tradicion oral, danzas, manifestaciones artisticas, etc.). Las creencias o
rituales religiosos también son herramientas de enculturacion. Lo esperado es que los
individuos asimilen las normas y las pongan en practica. Y que una vez aprendidas, sean
ellos quienes las transmitan a otros integrantes del grupo social en el que se desenvuelven.
La enculturacion hace referencia al proceso de incorporacion y aprendizaje de las normas,
creencias, costumbres y tradiciones de la cultura en la cual estd inmerso un individuo:
aprender el himno del pais, participar de los ritos sociales o religiosos son ejemplos de

enculturacion.
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Sin embargo, aunqgue la intencion de los procesos de enculturacion sea establecer
reglas que sobrevivan a traves del tiempo, la realidad es que cada generacion introduce
aportes de acuerdo con el contexto histdrico, politico, econémico, social y cultural que le
toca vivir.

Este proceso de enculturacion (o endoculturacion) es la forma en que una
generacion anterior le ensefia a la siguiente, consciente o inconscientemente, parte de la
cultura que ha adoptado a lo largo de su vida mediante premios y castigos. Por tanto, es
el proceso de transmision de costumbres, ideas y comportamientos de una generacion a
otra.

¢Y qué es la transculturacion? Es el proceso que ocurre cuando un grupo social
incorpora aspectos culturales que provienen de otro grupo. Los procesos migratorios son
un ejemplo de transculturacion, al traer consigo cambios que se ven reflejados en el
vocabulario (incorporacion de nuevas palabras), la gastronomia, o la vida social. Estos

cambios no suelen ser repentinos, sino que pueden apreciarse mejor a largo plazo.

Para dimensionar la problematica, me gustaria rescatar una entrevista que realizé Chema
Caballero a Justo Bolekia para El Pais en noviembre de 2017. En ella hablan sobre la
actualidad de los escritores guineanos que han decidido escribir sus obras en castellano,
ya que sus lenguas propias no tienen forma escrita o si la tienen los lectores que la conocen
son muy pocos. Son escritores, que como el propio Justo Bolekia, se reconocen como
escritores de la literatura espariola, aunque ellos no salgan en los manuales de la historia
de la literatura, ni en los libros de texto. “Se hallan estos escritores, pues, en tierra de
nadie, porgque no son reconocidos por sus compatriotas porque no escriben en su lengua
materna ni tampoco por la literatura europea. En muchos casos, estos escritores
pertenecen a una minoria ilustrada de su pais y ya han perdido, por educacion y por cuna,
su relacion primaria con la oralidad, con las tradiciones orales de su pais.” Dice Justo
Bolekia en la entrevista.

Ademas cabe destacar, y asi o hacen Chema Caballero y Justo Bolekia en esta entrevista,
que la migracion esta cambiando mucho el valor de lo tradicional también. Los migrantes
que llegan a Europa esperando encontrar un futuro que en sus paises de origen no
encuentran, han sido formados en la escuela africana en las lenguas colonizadoras escritas
y por lo tanto sienten un “desprecio por sus culturas agrafas tradicionales vistas como
retrasadas y miserables.” A estos jovenes la tradicion no les dice mucho. Pero no dejan

de ser personas referentes en sus comunidades que exportan una idea irreal de como es la
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migracion, y que son motor de cambio, ya que sirven de ejemplo para muchos otros
jovenes que seguiran sus pasos. Por lo que el valor que se le otorga a lo tradicional, a lo
oral y a la cultura originaria tiende a desaparecer en su confrontacién con la globalizacion

y la convivencia con otro tipo de culturas en Europa.

En Guinea les decia un dia a unos chavales esto: "Queramos o no, tal y como
estan las cosas en este pais, nuestras culturas se van a transformar, no van a
desaparecer, pero se van a adaptar a vuestras necesidades, porque vosotros estais
abrazando ya una cultura no africana. [...] una cultura hibrida, es decir, una
mezcla de Espafia, Estados Unidos, Francia, Reino Unido, China, un popurri. La
Unica forma de frenar esa transformacion es llevar nuestra cultura a las escuelas.
Es decir, que el nifio, desde que empieza la educacion, aprenda cosas de la
tradicion, de la oralidad. De manera que el que empiece la escuela a los seis afios,
a los 16, cuando salga, ya tenga algo formado. De la otra forma no lo tendra
porque los chavales cuando estan en la ciudad, hablan de manera diferente y

cuando vuelven al pueblo, su bubi esta muy empobrecido. (Caballero, 2017)
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RESULTADOS

En Africa, mayoritariamente, todavia todo se articula oralmente, por eso es tan importante
rescatar la tradicion oral. En este apartado querriamos analizar las organizaciones que
estan utilizando la tradicion oral en este campo en Africa subsahariana, sus objetivos y si

cumplen su propdsito.

Zerca y Lejos en Camerdn

La organizacion Zerca y Lejos comenzO siendo una ONGD que, recientemente, ha
cambiado su figura juridica a Asociacion, conscientes de la mala prensa de las ONGD
que trabajan para colectivos desfavorecidos en Africa pero no transforman las estructuras
que generan esta vulnerabilidad ni arman a la poblacién con recursos que les permitan
paliar la situacion de desventaja.

Zerca y Lejos trabaja con los pueblos del extremo norte de Camerun, hostigados
por Boko Haram, y también con los baka del sur, en la frontera con Congo y Gabén. Ha
levantado, con la ayuda monetaria de algunos colegios de Esparia y donantes individuales,
centros de preescolar, colegios y residencias escolares. El pueblo baka, un pueblo cazador
recolector que lleva 250.000 afios viviendo en la selva ha sido obligado a sedentarizarse
en los pueblos de los bulus (bantles). Los bulus se los llevan forzosamente a trabajar y
les pagan con alcohol (los baka no tienen moneda, como la mayor parte de los pueblos
nomadas), razén por la cual han sido alcoholizados. Ademas, los bulus violan a las
mujeres baka, que conciben nifios tan grandes que muchas de ellas mueren en el parto. El
alcoholismo y las violaciones han conseguido que estas mujeres, constructoras de las
viviendas (los mongulus) y duefias de la palabra (los likands) y de los saberes que
mediante ellas se transmiten, pasaran de ocupar un lugar digno en su comunidad a recibir
malos tratos. Zerca y Lejos, para paliar la situacion, apuesta por ensefiarles a cultivar,
encontrar modos de gobernanza que puedan rescatar de su propia cultura y por la
educacion. Pero se han encontrado con un enorme muro: el Ministerio de Educacion de
Camerun le obliga a seguir el plan de estudio de Camerun y, en el caso de la educacion
infantil, aprenden a cantar el himno nacional en frances, a desfilar con un palo a modo de
metralleta al hombro y a cantar el Padrenuestro en frances. Afortunadamente, los nifios
reciben una papilla de maiz y soja, que en algunos casos son su Unico alimento en todo el

dia, y sus profes son bakas. Después de que se hiciera un trabajo de escucha, que concluyé
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con un libro que recogia parte de los likands escuchados, este volumen puso de manifiesto
la importancia de estos saberes y la necesidad de la transmisién de generacion en
generacion. Esta actuacion va a hacer posible que no se pierda ni olvide la tradicion oral
del pueblo baka. Igualmente, serd una pieza fundamental en la defensa de la identidad y
ayudara a la reclamacion de las tierras. , Zerca y Lejos estd revisando su modelo de
actuacion y plantea la introduccion de las “comunidades de aprendizaje” en los colegios
de preescolar para que ancianos y ancianas baka jueguen un papel dentro de la
comunidad; esto es, el que siempre han desempefiado en la instruccién de los pequefios
baka. Atender a esta edad es muy importante, ya que a partir de la edad escolar, los nifios
se ven abocados a un proceso de aculturacion segin el modelo frances, por lo que
intervenir antes de que esto suceda para que tengan una buena base, es imprescindible.

Como bien especifican en su web www.zercaylejos.org, la funcion de esta organizacion

es la de “otorgar a estos jovenes la posibilidad de elegir un futuro digno, sin perder sus
costumbres y tradiciones, que son reforzadas y apoyadas en los Centros Preescolares

Comunitarios, dinamizados por profesores de su misma etnia”.

Biblioteca Olvido Ruiz de VValbuena en Burkina Faso

En la Universidad Carlos I11 de Madrid se ha realizado una colaboracién con la Biblioteca
Olvido en Ouahigouya (Burkina Faso). Un proyecto de recuperacién de memoria oral a
través de un registro audiovisual de la etnia mossi en la que se han visitado aldeas para
grabar a los hombres contando historias.

Félix Pérez construyd y dot6 de material bibliografico una biblioteca que bautizd
con el nombre de su madre. Su objetivo era acercar los libros y pronto se dio cuenta de
que el acceso a los libros era importante, pero mucho mas rescatar esas historias y cuentos
tradicionales que hablaban de quiénes eran y de ddénde venian, que proveia de la
informacion necesaria a las personas para desarrollar sus actividades vitales. Y fue asi
como comenzd este ilusionante proyecto de hacer un registro audiovisual de los cuentos
tradicionales de los usuarios y familiares de la biblioteca. Su objetivo: ser una ventana al
mundo para la aldea en la que vivia, registrar los relatos de la tradicion oral de los
ancianos mossi, en lengua more, que tiene una escritura muy minoritaria, y
mayoritariamente de las mujeres, y preservar la tradicion a traves de la grabacion de toda

la riqueza de la memoria oral de ese pedacito de Burkina.
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http://www.zercaylejos.org/

Pensar en una biblioteca en Africa y no pensar en registros orales es, de nuevo, dejarlos
fuera de la cultura, la cultura escrita cuyo soporte es el libro.

Para més informacion sobre la importancia de la memoria oral y la labor de Felix
Pérez, os recomiendo el corto: Los contadores de historias por lIrene Herrero. Un
documental realizado por una alumna de periodismo de la Universidad Carlos 111 en el
que narra su viaje a Burkina Faso. Un viaje en el que la investigacion sobre la memoria
oral la llevara a conocer a los ancianos mossi, a Felix Pérez y su biblioteca, a Alejandra
Walzer, responsable del proyecto “Memorias de Africa” que sefiala la importancia que
tiene entender el mundo a través de los relatos para una pobacién mayoritariamente rural
y hasta al propio José Manuel Pedrosa, fildlogo y folcklorista citado en numerosas

ocasiones en este trabajo por su valiosa labor en el mundo de la tradicién oral y su

literatura.

https://vimeo.com/159678633

Asociacion afrocanaria Diakhase en Senegal

La asociacion afrocanaria Diakhase, dirigida por los Hermanos Thioune, coordina el
Centro de dia de Bambey, donde se realizan diversas actividades, encaminadas todas ellas
al desarrollo y la interculturalidad. Desde clases de alfabetizacidn para nifios talibeses,
hasta espacios de reunion para las mujeres del pueblo. El objetivo de la asociacion es
doble: por un lado explicar la verdad de la migracion a los jovenes senegaleses, que creen
gue una patera es su Unica salida, y crear oportunidades en Bambey, su pueblo natal, para
que los jovenes no tengan que emigrar. Ademas de mostrar con su arte la riqueza del
patrimonio cultural africano y su dialogo con el europeo, “Para valorar nuestro patrimonio
como africanos, primero debemos conocerlo” dicen en su pagina web. Y por otro,

divulgar en Europa (sobre todo en Canarias) mediante sus canciones y sus bailes la cultura
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africana. Este proceso de cambiar la percepcion que tenemos sobre Africa y sus
pobladores, y esta sensacion de amenaza que nos producen los ciclos migratorios,
azuzados por los medios de comunicacion y por algunos partidos a los que este terror a
la migracion les da votos, se basa sobre todo en difundir la cultura africana: sus bailes,
sus ritmos, su poesia que, como la nuestra no hace tanto, es cantada. Porque en Africa el
narrador de historias relata, pero también toca (los griots tocan la kora o algun
instrumento de cuerda, otros narradores instrumentos de percusion), canta, hace
pantomima, etc. El arte de contar historias es un arte total donde muchas de las disciplinas,
que en el arte europeo estan parceladas, concurren al servicio del relato de una historia,
un cuento, que ademas crea comunidad, construye la identidad de los pueblos y estimula
la memoria. Os dejo una muestra en el video que podeéis ver a continuacion:
https://youtu.be/u6MY 3v-WA94

Libros de las Malas Compafiias

La editorial Libros de las Malas Compafiias, en la que trabajo, tiene como pilar
fundamental en sus procesos editoriales la escucha de poblaciones africanas, sobre todo
de las mujeres, para que no se pierda esta valiosa tradicion oral. La editora, Ana Cristina
Herreros, ha escuchado a la poblacion de la Baja Casamance (en su mayoria diolas, que
luchan por su autodeterminacién) también a las mujeres saharauis que construyeron las
primeras jaimas con sus melfas en los campamentos de refugiados de Tinduf (Argelia),
después del éxodo tras la ocupacion de Marruecos de su pais, a la poblacion con albinismo
de Mozambique, mutilados y asesinados para hacer amuletos y para el lucrativo trafico
ilegal de 6rganos y, finalmente, a los baka de Camerun, de quienes he hablado por extenso
en el epigrafe anterior. El objetivo es rescatar su tradicion oral en sus lenguas, grabar
archivos sonoros, que se pondran a disposicion de todo el mundo en breve y que ahora se
pueden oir en la web de la editorial, en el apartado reservado a la Serie Negra, la coleccion
donde se publican estos recopilatorios de cuentos tradicionales. Un porcentaje del dinero
que se obtiene de la venta se destina a proyectos culturales y educativos, particularmente
los que estas comunidades demandan; como ejemplo, una biblioteca en Senegal, un taller
de costura con maquinas de coser en Mozambique, el apoyo a una cooperativa de mujeres
que han emprendido una actividad textil, el apoyo a los centros de preescolar bakas en
Camerun, etc. ElI denominador comun es la escucha a poblaciones en situaciones de

vulnerabilidad y el uso de la escucha y la valoracién de su tradicion oral como
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herramienta para el progreso en estas comunidades. Durante la pandemia, hemos
escuchado a la comunidad de caboverdianos de El Bierzo (Ledn), que llegaron a trabajar
a las minas y alli se quedaron.

Me gustaria recoger, a continuacion, algunos de los textos de la editoria que muestran la
labor ejercida por la misma. Para ello, empezaré por referirme al primer libro que se
publico:, El dragdn que se comio el sol y otros cuentos de la Baja Casamance, que
contiene cuentos recogidos en la biblioteca Teba Diatta de Oussouye de Senegal,
ilustrados ademas por los nifios del pueblo. Este libro surgié como una necesidad cuando
se planted dotar de un acervo bibliogréafico a la biblioteca. Los libros en francés, la lengua
oficial y de la escolaridad, no tenian protagonistas africanos, ni hablaban de sus
costumbres, ni daban cuenta de su imaginario. Por ello, comenzamos a prestar, en lugar
de libros, abuelos. Se recogieron los cuentos tradicionales de los abuelos, y luego se les
invito a venir a la biblioteca los jueves. Se elaboré una lista con los cuentos que contaban
y quién los contaba (y un icono que facilitase la eleccion a los que no sabian leer) y los
jueves venian los abuelos y los nifios y nifias, y cada usuario se podia llevar prestado un
abuelo. Habia que devolverlo, y en buen uso porque, si no, se penalizaba. Y escuchando
abuelos y abuelas, al afio siguiente viajo6 el ilustrador, que ilustrd con los nifios y nifias
sus cuentos, y dio como resultado este libro, el primero de la Serie Negra. Para ver el
proceso, se puede acudir al blog de Ana Cristina Herreros, donde se cuenta éste y otros

procesos. http://anagriott.blogspot.com/2015/09/el-dragon-gue-se-comio-el-sol-y-

otros.html.
Unidos a este libro hay varios proyectos, entre los que cabe destacar el préstamo de
abuelos en la biblioteca y Lee con Africa.

Esta iniciativa del préstamo de abuelos no solo dio a conocer entre los nifios la
dindmica de prestamos de una biblioteca, sino que dio valor a lo que los ancianos decian;
puso en valor la palabra, los conocimientos y recuerdos de aquellos que mas saben, de
aquellos que mas han vivido. Unido a esa biblioteca se encuentra también nuestro libro
Yimulimuli y el dragdn y otros cuentos de Senegal, a través de este titulo, que fue editado
en castellano y en francés, quisimos conseguir que nifios de Espafia y Senegal se
conocieran a través de los cuentos de estos ultimos, realizando una primera lectura
individual del libro para, posteriormente, comentarla mediante videollamada con un
grupo de nifios del otro pais. De esta manera, trabajamos la interculturalidad, y el
hermanamiento entre estas dos nacionalidades y estas dos realidades mediante los

cuentos, sus cuentos. El libro en francés se entrega de manera gratuita en Senegal, a
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cambio del compromiso de que se lean el libro y lo compartan con los nifios y nifias de
aqui.

Maés adelante, Ana Cristina Herreros y Daniel Tornero (el ilustrador) viajaron a
los campamentos saharauis para escuchar y recoger los cuentos de las mujeres del Sahara.
Ellas ilustraron con sus dibujos de henna y con los collages de los nifios y nifias en los
colegios de los campamentos el libro Los cuentos del erizo y otros cuentos de las mujeres
del Sahara. La devolucion esta a la espera de que se resuelva la guerra entre el Polisario
y Marruecos y que se decida en qué e hassania quieren que hagamos la edicion del libro
en su lengua. Hay un monton de maneras de hablar hassania. La universidad de Tifariti
(Séhara liberado) y su rector nos estan ayudando en la tarea.

Otro de estos libros es Los cuentos del conejo y otros cuentos de las personas
albinas de Mozambique, un libro de cuentos que la fundadora de la editorial escuch6 en
2018 en el centro de atencion a personas con albinismo que la oenegé Africa Directo
coordina junto con las Hermanas mercedarias en Maputo. Con este libro se pretende, a
través de la tradicion oral de los cuentos que las madres cuentan a sus hijos desde
pequefios, testimoniar y confirmar que las personas con albinismo en Mozambique son
mozambiquefios de pleno derecho como lo son las personas pigmentadas. Y también
mostrar gue son humanos, pues solo nos distingue del resto de las especies: el humor (la
risa) y la capacidad de fabular (la literatura).

En Mozambique, como en otros paises del Africa subsahariana, se cree, sobretodo
en las zonas rurales en mitos relacionados con esta condicion. Mitos tan descabellados
como que el albinismo es contagioso, por lo que hay nifios a los que sus profesores no
dejan entrar en el aula por miedo a que contagien al resto de los alumnos, que tener
relaciones sexuales con una albina cura el VIH, por lo que la mayoria de las mujeres con
albinismo han sido violadas en algiin momento de sus vidas (y tienen el VIH) y en algunas
zonas se cree también que obtener un amuleto hecho con pedazos de un albino da buena
suerte, por lo que los albinos son secuestrados para ser mutilados y vendidos a pedazos
en los mercados negros de santeria. En torno al afio 2000 los traficantes de 6rganos se
dieron cuenta de que si revertian la creencia de que los albinos daban mala suerte (en ese
momento eran segregados pero no asesinados), los hechiceros les harian el trabajo sucio.
Fue asi como empezd a correr la idea de que los trocitos de albino daban buena suerte y,
asi, se dieron casos en los que los albinos eran despedazados, torturados y asesinados,
por lo que tienen que vivir ocultos y en condiciones muy dificiles. Con este libro

pretendimos confirmar que las personas con albinismo tienen la misma tradicion oral que
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los mozambiquefios pigmentados. Este libro ha sido distribuido en Espafia en los Gltimos
3 afios, pero a partir del préximo curso escolar, también podrd ser adquirido en
Mozambique, ya que Escuela Portuguesa de Mozambique, un centro de ensefianza e
idiomas que depende del Ministerio de Educacion de Portugal, ha decidido traducirlo al
portugues y donar unos ejemplares a los colegios de las zonas de Mozambique donde las
personas con albinismo sufran mas, para concienciar desde los cuentos a las nuevas
generaciones en la no discriminacion y en la convivencia normalizada con personas
pigmentadas y no pigmentadas.

No sabemos todavia si tendra un impacto en la sociedad en los préximos afos,
pero de momento estamos exponiendo la dificil situacion que este colectivo vive, y
contando al mundo que las personas con albinismo en Africa tienen los mismos derechos

que el resto de los habitantes del continente.
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CONCLUSIONES

En esta breve investigacion queria, usando un método hipotético deductivo, confirmar
coémo el poder de la escucha y de nuestros saberes tradicionales puede ayudarnos en
nuestro trabajo en el campo de la cooperacion internacional.

Tendemos constantemente a entender el desarrollo como sin6nimo de
globalizacion, pero la globalizacion tiene mas contras que pros, y por eso prefiero pensar
que conseguiremos encontrar la manera de compaginar tradicion y modernidad sin
renegar de nuestras raices, de lo que nos contaron nuestros padres, sin destruir nuestra
identidad, defendiendo nuestro imaginario y nuestras maternas.

Al ir analizando y buscando mas informacién sobre terminologia, trabajo en este
ambito y las organizaciones que lo han llevado a cabo, me he dado cuenta de que, de
manera transversal, en casi todas las buenas practicas en este terreno necesitas de los
medios de comunicacion tradicionales de las comunidades en las que quieras intervenir,
sobre todo si se trata del medio rural. Ademas, si los escuchamos, le damos valor a su
cultura y no colonizamos su imaginario. Podemos, ademas, dejar de intervenir en Africa
pensando solo en nuestras necesidades, en nuestra idea de progreso europeo y empezar a
no intervenir sino acompafar, mostrando que ya tienen sus modelos de gobernanza, y

utilizando su tradicién en la ayuda de las necesidades que ellos vayan teniendo, las suyas.

Estamos en un proceso de cambio, del mundo tradicional a uno mas
modernizado y son los propios africanos los que tienen que resolver qué quieren
coger de sus tradiciones y en qué puntos quieren avanzar hacia la modernidad.
(Chema Caballero, 2021)

Como Zerca y lejos esta haciendo ahora mismo, al ser desplazados los baka de la
zona de la selva en la que llevaban viviendo durante milenios, dejaron de tener acceso a
la manera de subsistir que habian tenido hasta el siglo XX, pues se les prohibe cazar, v,
si no se desplazan se agota pronto lo que pueden recolectar de un area cada vez mas
pequefia. Habia una necesidad real de encontrar otras maneras de producir alimento.
Hubiera sido razonable ensefiar a los cazadores de esa etnia la importancia de la
agricultura, y como construir una huerta en el sitio mas diafano que pudieran encontrar,
pero los pigmeos siempre recibieron su alimento de la selva, por lo que no encontraban
la manera de recibir alimento fuera de ella. A traves de los cuentos que explican la

creacion de la selva por el dios Komba, el Anciano, Zerca y lejos pudo descubrir como
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se relacionaban los baka con la selva, de donde obtenian todo lo que necesitaban. No
podian imaginar otra forma de abastecerse. Por lo que se empezaron a crear pequefias
huertas entre los arboles de la selva, donde los pigmeos podian plantar y recoger alimento.
De esta manera han podido intervenir apoyando el desarrollo y la supervivencia de este
grupo étnico, pero hacerlo a través de sus propias tradiciones. Utilizando la tradicion oral
como herramienta, han conseguido que ese proyecto tenga viabilidad y buenos resultados.

Avala esta opinién de que la diversidad cultural y los medios que los pueblos
tienen para preservarla nos pueden servir de herramienta para nuestro trabajo, el V Plan
Director de la Cooperacion Espafiola que, en la pagina 18 se especifica que “El respeto
de la diversidad cultural constituye una riqueza que ha de preservarse, dando especial
relevancia a la proteccion del patrimonio material e inmaterial de los pueblos y a la
promocion del dialogo intercultural. Habran de tenerse en cuenta las culturas y técnicas
tradicionales a la hora de analizar la pertinencia y eficacia de las propuestas de
intervencion de desarrollo o de emergencia”.

Ahora nos falta crear un método que nos permita obtener el mejor resultado para
divulgar y compartir nuestra experiencia en este terreno para que cada vez seamos mas
los que a través de la sabiduria ancestral de los pueblos podamos sacar mayor rendimiento

y, por lo tanto, obtener un mayor desarrollo sin invadir ni colonizar, sin imposiciones.

Por lo tanto, promoviendo el uso de la oralidad como canalizador de dicha
comunicacion, haciendo de la memoria oral un proceso mediante el cual recuperar la
memoria de sus antecesores y su propia identidad, creemos que se puede revertir esta
creencia de que la modernidad es posible solo si olvidamos nuestra tradicion oral, nuestra
memoria oral, si olvidamos quiénes somos y de donde venimos. Por ello, abogamos por

el uso de la oralidad como la forma maés inclusiva de transmisién de conocimiento.

Cuestionar lo que se tiene no es rechazarlo, sino mas bien rehabilitarlo o
actualizarlo, ya que el valor de lo tradicional se apoya en la autoridad de quienes
vivieron antes. Recontextualizar elementos culturales nuevos ajenos a nuestra
realidad oral supone crear e imaginar con la lengua, cualquiera que sea esta.
Supone intercambiar o adoptar elementos linguisticos (préstamos) y culturales
desde la igualdad. Crear desde la oralidad y la literatura implica practicar una
difusién cultural y linglistica utilizando cualesquiera medios al alcance del
individuo. (Bolekia, 2016)
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Para terminar, me permito dejar una reflexion que ahonda en la necesidad de la
oralidad en el desarrollo de los individuos como un elemento cultural que permite la
pervivencia de las distintas comunidades de nuestro entorno:

(...)el recurso a la oralidad puede ser y es generalmente una manifestacion
cultural individual o colectiva, transversal al ser humano. En la oralidad
podemos encontrar la explicacion de la supervivencia de unas tradiciones y de
la muerte de otras, del modo en que el individuo se integra en la comunidad; en
ella podemos descubrir realidades y ficciones individuales y colectivas, la
historia y las historias de vida, lo que puede ser realizado a cualquier nivel, pues
en este sentido se trata de un instrumento democratico que puede ser utilizado
por todos los que conocen la lengua y tienen capacidad para hablar. Cosa que,
salvo deficiencias individuales, es caracteristica comun a todos los seres
humanos. (Costa, 2009:14)
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DOCUMENTOS GRAFICOS Y AUDIOVISUALES

Recuperacion de memoria oral por el equipo de la Biblioteca Olvido en Burkina Faso:

http://www.biblioolvido.org/videolvido/front/pag2.php

https://www.youtube.com/channel/UCvSCC76tanrxyDvusoK8WgA/videos
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ANEXOS

V Plan director de la cooperacion espafiola (2018 — 2021)
Territorios en conflicto 8: Cabo Delgado (Mozambique)

Declaracion de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas

A W np e

Literatura Popular, simposio sobre Literatura Popular.
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